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जीवराज जैन ग्रंथमालाका परिचय 
सोलापूर निवासी ब्रह्मचारी जीवराज गौतमचदजी दोशी कई वर्षोसे | 
संसारसे उदासीन होकर धर्मकार्यमें अपनी वृत्ति छगा रहे थे सन १९४० | 
में उनकी यह प्रबल इच्छा हो उठी कि अपनी न्वायोपाजित संपत्तिका 
उपयोग विशेष रूपसे धर्म और समाजकी उन्नतिके कार्यम करें। तदनुसार | 
उन्होंने समस्त देशका परिभ्रमण कर जैन विद्वानोंसे साक्षात्‌ ओर लिखित | 
सम्मतियां इस बातकी संग्रह कीं .कि-कौनसे. कार्यम संपत्तिका उपयोग किया | 
ज्ञाय । स्फुट मतसंचय कर लेनेके पश्चात्‌ सन्‌ १९४१ के ग्रीष्म काल्मं | 
बरह्म चारीजोने तीर्थक्षेत्र गज्न५ंथा ( नासिक ) के शीतल वातावरणमें विद्वानोंकी 
समाज एकत्र की और ऊहापोहपूर्वक निर्णयके लिए उक्त विषय प्रस्तुत 
किया । विद्रत्सम्मेलनके फलस्वरूप ब्रह्मचारीजीने जेन संस्कृति तथा | 
| साहित्यके समस्त अगेंके संरक्षण, उद्धार और प्रचारके हेतुसे जैन संस्कृति | 
संरक्षक संघ › की स्थापना की और उसके लिए ३००००, तीस हजारके | 
| दानकी घोषणा कर दी । उनकी परिग्रहनिवृत्ति बढ़ती गई, ओर सन्‌ | 
| १९४४ में उन्होंने छगभय २,००,०००, दो छाखकी अपनी संपूर्ण संपत्ति | 
| संबको ट्ूस्ट रूपसे अर्पण कर दी | इस तरह आपने अपने सर्वस्व का व्याग | 
| कर दि. १६-१-५७ को अत्यन्त सावधानी और समाधानसे समाधिमरण को | 
८ | हम, की । इसी संघके अंतर्गत ‹ जीवराज जैन ग्रंथमाछा !का संचालन | 
५ हो रहा है| प्रस्तुत अंथ इसी अंथमाछाका अठारइवों वृष्प है।.. | ` 
2446 पण पि च 
0१०9092 ` । 
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संस्थापक, जैन संस्कृति संरक्षक संघ, सोलापूर. 
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अस्तावना 


१. प्रारम्भिक--आचार्य भावसेन त्रैविद्ददेव का ॒विश्वतत्तप्र शा: 
नामक ग्रन्थ कुछ ही समय पहले इसी प्रन्थमाटा में प्रकाशित हुआ है। उन: 
का न्यायविषयक् दूसरा ग्रन्थ  प्रमाप्रमेय अब्र हम प्रस्तुत कर रहे हैं । 

२. ग्रन्थंकार--इस ग्रन्थ के कती आचार्य भावसेन का विस्तृत ` 
परिचय हमने विश्वतत्त्वप्रकाश की प्रस्तावना में दिया: है। अतः यहां उस 
का सारांश ही देना काफी होगा। भ्रन्थकार मूछसंब, सेनगण के आचार्य ` 
ये । त्रैविद्य यह उन की उपाधि थी अर्थात वे व्याकरण, तर्क और आगम 
इन तीन विद्याओं में पारंगत थे। उन के समाधिमरण का स्मारक अन्त्र 
प्रदेश के अनन्तपुर जिले में अमरापुरम ग्राम के समीप है। इस स्मारक काः 
शिलालेख कन्नड भाषा में है तथा विश्वतत्तप्रकाश की प्रशास्ति के कुछ पद ` 
भी कन्नड में हैं। अतः ग्रन्थकार भीँ-कन्नडभाषी रहे होंगे ऐसा प्रतीत होताः 
है। उन के नाम से ग्रन्थसूचियों में निम्नलिखित ग्रन्थों का पता चलता है-- 
१. विश्वतचप्रकादा, २. कातन्न्ररूपमाला,.. ३. प्रमाप्रमेय, ४. सिद्धान्तसार, _ 
«, न्यायसूर्यावली, ९. भुक्तिमुक्तिविचारं, ७. सत्पदार्थीटीका, ८. शाकटा-- 
यनव्याकरण टीका, ९. न्यायदीपिका तथा १०. कथावरिचार । इन में सेः 
पहले दो प्रकाशित हो चुके ई । तीसरा इस पुस्तक में प्रकाशित हो रहा; 
है। चौथे, पांचवें तथा छठवें ग्रन्थ के सूक्ष्मचित्र जभनी से प्रात हुए हैं किन्तु: 
उन के अध्ययन का प्रबन्ध अभी नहीं हो सका है । शेष ग्रन्थों के बारे में: 
अधिक विवरण नही मिल सका है । ग्रन्थकार का समय तेरहवीं सदी के. 
उत्तरा में अनुमानित है । उन्हों ने बारहवीं सदी तक के ग्रन्थों का उपयोग: 
किया है तथा तुरुष्कशास्त्र का उल्लेख किया है, अतः सन १२५० यह उन ` 
के समय की पूर्वमर्यादा है। उन की कातन्त्ररूपमाछा की एक प्रति सन ` 
१३६७ की लिखी है, यही उन के समय की उत्तरमर्यादा है । 

३. प्रस्तुत ग्रन्थ का नाम--अन्थक्ती ने इस ग्रन्थ के नामका: 

दो प्रकार से उल्लेख क्षिया है- प्रथम इलोक में प्रमाप्रमेय यह्‌ नाम 
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दिया है तथा अन्तिम पुष्पिका में इसे सिद्धान्तसार मोक्ष का प्रमाण- 
वनिरूपण नामक पहला परिच्छेद बतलाया है। इन में से हम ने पहलछा नाम 
- ही शीर्षक के लिए उपयुक्त समझा है क्‍यों कि एक तों उस का उल्लेख 
“पहले हुआ है, दूसरे, वह ग्रन्थ के विषय के अनुरूप है तथा ग्रन्थसूचियों में 
भी वही उल्लिखित है प्रन्थकर्ता द्वारा उल्लिखित दूसरे नाम के सिद्धान्तसार 
-त्तथा मोक्षशात्तर ये दोनों अंश दूसरे ग्रन्थों के लिए प्रयुक्त दैति आये हैं - 
` जिनचर्न्द्रंकत सिद्धान्तसार माणिकचनद्र ग्रन्थमाला में प्रकाशित हो चुका है 
तथा नरेन्द्रसेनकृत सिद्धान्तसारसंग्रह इसी जीवराज प्रन्थमालछा में प्रकाशित 
हुआ है - अतः इस नाम को हम ने गौण स्थान दिया है। उस नाम से 
-भ्रन्थ के विषय का बोध भी नही होता) 


४..-विश्वतत्तग्रकाश तथा ग्रमाग्रमेय--यहां एक बात ध्यान देने 

-योग्य है कि प्रमाप्रमेय को ग्रन्थकारः नेः सिद्धान्तसार-मोक्षशास्र॒ का प्रमाण- 
निदपण नामक पहला परिच्छेद बताया है, इस से अनुमान होता € कि 
इस ग्रन्थ का अगला परिच्छेद प्रमेयो के बारे में होगा इसी प्रकार विश्व- 
>्तत्तप्रकाश-मोक्षशातत्र के पहले परिच्छेद के अन्त में आचार्य ने उसे अशेष- 
परमतविचार यह नाम दिया है, इस से अनुमान होता है कि उस के दूसरे 
--प्रिच्छेद मे स्वमत का समर्थन होगा। दुर्मीग्य से इन दोनों ग्रन्थों के ये 
उत्तरां प्राप्त नही हैं । एकतरह से ये दोनों पूर्वाध एक-दूसरे के प्रूरक है 
क्यों कि इस प्रमानमेय में प्रमाणो का विचार है तथा विश्वतत्तप्रकाश में 
“प्रमेयो का विचार है । 
५. प्रमाप्रमेय तथा कथाविचार- मरन्थकतं ने. विश्वतत्तप्रकाश 

में तीन स्थानौ पर कथाविचार नाम का उल्लेख करते हुए सूचित किया है 
“कि उस में अनुमानसंबंधी विविध विषर्योकी चच है। वे प्रायः सब विषय 
ईस प्रमाप्रमेय में वर्णित हैं तथा इस के परिच्छेद १०३ से १९९ तक 
विशेष रूप से कथा (वाद के प्रकारों का ही विचार किया गया है। 
अतः सन्देह होता है. कि आचार्य ने इसी अंश का विश्वतत्तप्रकाश में 
 -उच्छेख किया होगा। किन्तु यह भी संभव है कि इस विषय पर उन्होने 





(३) 


“कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ भी विस्तार से लिखा हो क्यों कि शब्द के अनित्यत्व 


के विषय में प्राभाकर मीमांसकों के मत का खंडन इस प्रमाप्रमेय में नहीं 
'पाया जाता जिसका उल्लेख विश्वतत्त्प्रकाश प्र. ९३ पर है। 


६. सम्पादनसामग्री--इस ग्रन्थ की एकमात्र ताडपत्रीय प्रति के 
दर्शन हमने हुम्मच के श्रीदेवेन्द्रकीर्ति स्वामीजी के मठ में किये थे। यह 
प्रति कन्नड लिपि में है। मैसूर के श्री पनाम शर्मी के सहयोग से इस का 
देवनागरी रूपान्तर हमें प्रात हुआ । मठ से प्रति प्राप्त करने मे श्रीमान पंडित 
अजबलि शास्त्रीजी का सहयोग भी उल्लेखनीय रहा। इसी प्रति से यह संस्करण 
तैयार किया गया है | प्रति बहुत शुद्ध है । केवर एक स्थान पर ( परिच्छेदः 
२९ में ) हम अनिर्णय करने में असफल रहे हैं जैसा कि ऊपर कहा है- 
यह ग्रन्थ एक बडे ग्रन्थ का पहला परिच्छेद है । अतः इस में किसी उप- 
विभाग या प्रकरण आदि का विभाज़न नहीं है। अध्ययन तथा अनुवाद 
-की सुविधा के लिए हमने इसे १३७ परिच्छेदों मेँ विभक्त किया है तथा 
विषयानुसारी शीर्षक दिये हैं | अनुवाद प्रायः शब्दशः किया है तथा स्पष्टी- 


करण का भाग ब्रैकेटों में रखा है... 


७. प्रमुख विषय--इस ग्रन्थ में आचार्य ने प्रमाण अर्थात यथार्थ 
ज्ञान के स्वरूप से संबंधित सभी विषयों का वर्णन किया है। प्रथम परिच्छेद 
भें मंगलाचरण तथा विषयनिर्देश करने के बाद दूसरे परिच्छेद में प्रमाण का 
लक्षण सम्यक्‌ ज्ञान अथवा पदार्थयाथात्म्यनिश्चय यह बतलाया है। परि० ३ 
से १० तक प्रक्ष प्रमाण तथा उस के चार भेदों का~ इन्द्रियप्रत्यक्ष, 
मानसप्रयक्ष, योगिप्रत्यक्ष एवं स्वसंवेदनप्रत्यक्ष का वर्णन है। परि. ११ से 

१५ तक परोक्ष प्रमाण तथा उसके प्रकारों का -स्थ्रति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क 
च ऊहापोह का वर्णन है ।* परोक्षं प्रमाण का सब से महंत्तपूर्ण प्रकार 
अनुमान है, उस के छह अवयवों का - पक्ष, साध्य, हेतु, दष्टान्त, उपनय, 
तथा निगमन का वर्णन प्रि. १६ से २१ तक हैं। इन अबयवबों में से हेतु 


के ठक्षण की विशेष चचौ परि. २२ से २५ तक है। परि. २६ से २८ 
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` त्तकं अनुमान के तीन प्रकार बतलाये हैं - केवलान्वयी, केवङव्यतिरेकी तथा 
 अन्वयन्यतिरेकी । परि. २९ में इस से मित्र प्रकार मी बतलाये हैं - दृष्ट, 


(४) 


सामान्यतोदष्ट तथा अद्ष्ट | अनुमान के आभास के संबंध में असिद्ध, विरुद्ध, 
अनैकान्तिक, अनध्यवसित, काठात्ययापदिष्ट, मक्रिचित्कर तथा प्रकरणसम 
इन सात हेत्वामासों का वर्णन परि. ३० से ४२ तक है। परि. ४३-४४ में. 
आत्माश्रय, इतरेतराश्रय आदि तकं के प्रकार तथा उन के दोषों का वर्णनः 
है | परि. ४५ से ४८ तक छल तथा उस के तीन प्रकारो का ~ बाकूछल,. 
सामान्यछछ और उपचारछल का वर्णन है । पेरि. ४९ से ६९ तक जाति 
अर्थात झूठे दूषणो के चौबीस प्रकारों का वर्णन है। परि.. 
७० से ८९ तक ननिग्रहस्थान अर्थात वाद में पराजय होने केः 
कारणों के बाईस प्रकारों का वर्णन है। परि. ८६ से ९८ तक वाद केः 
प्रकारों तथा अंगों का वर्णन है | व्याख्याबाद, गोष्टीवाद तथा विव्रादवाद ये 
बाद के तीन प्रकार हैं | अथवा तात्तिक, प्रातिभ, नियताथ एवं परा्थन ये 
वाद्‌ के चार प्रकार रै । तथा सभापति, सभासद, वादी और प्रतिवादी ये 
वाद के चार अंग हैं॥ परि. ९९ सै १०२ तक पत्र तथा उस के अंगों का 
वर्णन है । परि. १०३ से १२२ तकं वाद और जल्प के न्याय-दरौन में कहे 
गये रक्षणो का खण्डन करके वाद और जल्प में अभेद स्थापित, किया है । 
परि. १२३-१२४ में आगम तथा उस के आमास का वर्णन है। परि. १२५९ 
से १२८ तक करणं प्रमाण अर्थात नापतौछ की पद्धतियों का वर्णन है। 
परि. १२९ में अन्य दर्शनों मे वर्णित प्रमाणां का उपर्युक्त व्यवस्था में 
समावेश करने की रीति बतलाई है तथा परि. १३० में अन्तिम पुष्पिका है। 


८. कुछ ययुख विशेषताएँ--आचार्य ने प्रमाण के विविध: 
विषयों पर जो विचार व्यक्त किये हैं उन की अन्य जैन - जैनेतर आचार्यौ 
के विचारों से तुलना करने का प्रयास हमने अन्तिम टिप्पणों में. किया दै । 
यहां इस तुलना से ज्ञात होनेवाली कुछ प्रमुख विशेषताओं का उल्लेख करते हैं.॥' 

(अ) प्रमाण के लक्षण में अपूर्वाथ या अनधिगतार्थ के ग्रहण जैसाः 
कोई शब्द नही है। 
(आ) प्रत्यक्ष प्रमाण के चार भेद किये हैं- इन्द्रियप्रत्यक्ष,, मान 


प्रत्यक्ष, योगिप्रत्यक्ष, स्व्सवेदनप्रत्यक्ष। = = : 


(५) 


(इ) -परोक्ष प्रमाण के छह मेद किये हैं ~ स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क, 
ऊहापोह, अनुमान, आगम | , 
(ई) अनुमान के छह अवयव माने हैं ~ पक्ष, साध्य, हेतु, इशन्त, 
उपनय, निगमन । 
(उ) हेतुका लक्षण अन्यथानुपपत्ति न मानकर व्याम्तिमान पक्षधर्म 
होना माना है। हा 
(ऊ) अनुमान के दो प्रकारों से भेद विये चै, ~ केवछान्वयी, केवल 
व्यतिरेकी तथा अन्वयव्यतिरेकी; इष्ट, सामान्यतोदषटः भद्ृष्ट | : 
(@ऋ) हेत्वाभासों के सात प्रकार किये हैं-असिद्ध, विरुद अनैकान्तिक, 
अककिीचित्कर, अनध्यवसित, काङात्ययापदिष्ट तथा प्रकरणसम | 
(क) आत्माश्रय, इतरेतराश्रय आदि के लिए भी तर्क शब्द का प्रयोग 
किया है 
(ल) जातियोंकी संख्या बीस बतलाई है। 
(ए) वाद्‌ के तीन ( व्याख्या, गोष्टी, विवाद ) तथा चार (ताक्तिक, 
प्रातिम, नियतार्थ, परार्थन ) प्रकार बताये हैं । 
(र) बाद और जल्य में भेद होने का प्रबल खण्डन किया है । 
(ओ) करणप्रमाण के अन्तर्गत द्रव्य, क्षेत्र तथा काल के नापने के 
प्रकार बतलाये हैं। 
(ओ) उपमानप्रमाण के अन्तर्गत आगमिक परंपरा के पल्य, रज्जु 
आदि की गणना भी बतकाई है । 
इन बाता के अवलोकन से स्पष्ट होगा कि जहां आचार्य ने प्राचीन 
जैन आगमिक परम्परा के भावप्रमाण, करणप्रमाण, प्रत्यक्ष-परोक्ष आदि भेदों 
को सुरक्षित रखा है, वहा प्रत्यक्ष के भेद, हेतु का लक्षण, देत्वामास आदि 
के वर्णन में बौद्ध तथा नैयायिक विद्वानों के विचारों से मी छाम उठाया है। 
जैन-जैनेतर विचारों के समन्वय की इस दृष्टि से यह ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण सिद्ध होगा। 


(६) 
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९. उपसंहार--आचार्य भावसेन का यह दसरा न्थायविषयक 
ग्रन्थ प्रकाशित हो रहा है । उन के पहले ग्रन्थ विश्व्तत्त्वप्रकाश की तुख्ना 
में यह ग्रन्थ काफी छोटा है तथा प्रत्येक विषय की साधक बाधक चचौ भी १ 
इस में उतने विस्तार से नही है । तथापि विचारों की स्वतन्त्रता की दृष्टि से 
इस का महत्त्व अधिक सिद्ध होगा । हमें आशा है कि आचार्य के रोष ग्रन्थों 
के प्रकाशन का प्रबन्ध भी निकट भविष्य में हो सकेगा। इस ग्रन्थ की 
प्रति की प्राप्ति के लिए हम श्रीदेवेनद्कीतिं स्वामीजी, हुम्मच, श्री. पंडित 
मुंजबलि शांख्ीजी, मुडबिद्री तथा श्री. पद्मनाभ शमी, मैसूर के बहुत आभारी 
हैं। इस के प्रकाशन की स्वीकृति के लिएं आदरणीय डॉ. उपाध्येजी तथा 
डॉ. हीरालाख्जी के प्रति भी हम कृतज्ञता व्यक्त करते हैं । ` 


जावरा ला र है! 
` दीपावंडी | ` ~ विद्याधर जोहरापुरकर 
शक १८८६ > कह 


भ काशि उ च 





श्री-भावसे न-त्रैविद्यदेव-विरचित॑ 
3५७. ५ 
भसामसयमत्‌ 


[ सिद्धान्तसार-मोक्षशास्रस्य प्रथमः परिच्छेदः ] 
॥ नमः सिद्धेभ्यः ॥ 
[ १. मङ्गलाचरणम्‌ ] 

श्रीवर्ध॑मानं खुरराज पूज्यं साक्षात्कतादोषपदाथेतखम्‌ । 

सौख्याकरं मुक्तिपति प्रणम्य प्रमाप्रमेय॑ प्रकरं प्रवक्ष्ये ॥ १॥ 
बाल्व्युत्पत््यथ शास्त्रमिदं रच्यते मया स्पष्ठम्‌। _ 

उद्देशलक्षणादी सोढव्यं विश्वविद्वदूमिः ॥ २॥ 
4. [२. प्रमाणलक्षणम्‌ ] | 
अथ कि प्रमाणम्‌ । पदाथेयाथातम्यनिश्चयः प्रमाणम्‌। तच्च भाव- 


प्रमाणं करणप्रमाणमिति द्विविधम्‌। श्रमितिः प्रमाणमिति भावैयुत्पर्या 


| [ अनुवाद ] 

\ देवों के राजा-इन्द्रों द्वारा पृजित, सुख के आकर - श्रेष्ठ निधि, मुक्ति 
के स्वामी, तथा समस्त पदार्थों के स्वरूप को जिन्हों ने साक्षात्‌-प्रत्यक्ष जाना 
है उन श्रीवधमान-महावीर जिन को प्रणाम कर के मैं प्रमाप्रमेय-प्रमाण तथा 
उन के विषयों-का स्पष्ट वर्णन करूंगा ॥ 

अज्ञानी छोगों को ज्ञान कराने के लिए में इस शात्नर की स्पष्ट रूप से 
रचना करता हूं । इस के उद्देशों-संज्ञाओं में तथा छक्षणों- व्याख्याओं आदि 
में ( कोई त्रुटि हो तो उसे ) समस्त विद्वान सहन करें (- क्षमा कर के 
सुधारं ) 
अमाण का लक्षण 

। प्रमाण क्या है १ पदार्थ के वास्तविक स्वरूपके निश्चय को ( -यथार्थ 
ज्ञान को) प्रमाण कहते हैं। उसके दो प्रकार हैं - भाव प्रमाण तथा करण... 
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२ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.३- 


सम्यक्‌ ज्ञानमेव प्रमाणम्‌ । प्रकरेण संदायविपर्यासानध्यवसायव्यवच्छे- 
देन भीयते निश्चीयते घस्तुकखं येन तत्‌ ध्रमाणमिति करणब्युत्पच्या 
सम्यकूक्ञानसाधने प्रमाणम्‌ । तत्‌ प्रत्यक्षं परोक्षमिति दिविधम्‌ ॥ 
[ ३. प्रत्यक्षप्रमाणभेदाः | 

तत्र पदार्थानां साक्षात्‌ प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन वेदनं पत्यक्षम्‌ । 
तत्साधनं च । तच्च इन्द्रियप्रत्यक्ष मानसप्रत्यक्षे योगिप्रत्यक्ष स्वसंवेदन- 
प्रत्यक्षमिति चतुधो ॥ = 
[ ४. इन्द्रियप्रत्यक्षम | 

आत्मावधानेनाव्यग्रमनसा सहकतात्‌ निडुष्टेन्द्रियतू_ जातम्‌ 
इन्द्रियप्रत्यक्षम । इन्द्रियं च स्पर्शनरसनप्राणचक्षुःश्रोत्रेन्द्रियमिति पश्च- 
विधम । तत्‌ प्रत्येकं द्रव्यभावमेदात्‌ द्विविधम्‌ । निर्दृेत्युपकरणे द्वव्ये- 
न्दरियम। तत्र निर्वृत्तिः नानाक्षुस्पकुन्दकुड्मलछमसूरयवनालीसंस्थाना। 


ग्रमाण । प्रमिति ही प्रमाण है इस मांब-ब्युत्पत्ति के अनुसार सम्यक्‌ ज्ञान ही 
प्रमाण है। उत्तम रीतिसे अर्थात्‌ संशय, विपयौस तथा अनिश्चय को दूर कर 
के जो वस्तुतत्त्वका का निश्चय-करता. है... वह प्रमाण है इस करण-व्युप्तत्ति के 
अनुसार सम्यक्‌ ज्ञान का साधन प्रमॉण केहंछाता है । प्रमाण के दो प्रकार 
है -प्रत्यक्ष तथा परोक्ष । 
अत्यक्ष प्रमाण के भेद | 

साक्षात अर्थात दूसरे ज्ञान के व्यवधान के बिना जो पदार्थों का _ 
जानना है वह प्रत्यक्ष प्रमाण है। उस जानने के साधन को भी प्रत्यक्ष प्रमाण 
कहते हैं । उस के चार प्रकार हैं - इंद्विय प्रत्यक्ष, मानस प्रत्यक्ष, योगिप्रत्यक्ष 
तथा स्वसंवेदन प्रत्यक्ष | | प त 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष # जी कि रि 5 | 

आत्मा का अवधान होने पर तथा मन व्यप्र न हो उस समय - इन 
दोनों के सहकार्य से नदोष इंद्रिय से भ्रात होनेवाला ज्ञान इंद्रिय-प्रत्यक्ष है। 
इंद्रिय पांच प्रकार के हैं - स्पशन, रसन, प्राण, चक्षु तथा श्रोत्र | इन में 
प्रत्येक के दो प्रकार हैं - द्व्य-इन्दरिय तथा भाव-इन्द्रिय । द्रब्येन्द्रिय के दो 
भाग हैं - निर्वृत्ति तथां उपकरण । इन में निद्वत्ति ( इन्द्रिय का अन्तर्भाग ) 
.. ( सार्शनेन्द्रिय के लिए) कई प्रकारकी; (रसनेन्द्िय के लिए) खुरपी के 





शक मानसप्रत्यक्ष ( द. 


उपकरण सर्वाङ्गत्वग्‌जिद्वानासागोकपक्ष्मपुरकणं शष्छुटीविवरप्रभृति । 
-मनसो हदये अष्टद्लपद्माकारं द्रव्येन्द्रियम्‌ । डब्ध्युपयोगौ भवेन्द्रियम्‌। 
-तत्र ज्ञानावरणक्षयोपशमः लब्धिः। आत्मनो ग्रहणब्धापार उपयोगः । 
-स्पदौ रसगन्धरूपशाब्दात्मस्परत्यादयो विषयाः ॥ 
{ ५. मानसप्रत्यक्षम्‌ ] | 
आत्मावधानेन सहकृतात्‌ मानसात्‌ जातं मान सप्रत्यक्षम्‌ । स्परन- 
-रसनघ्राणध्रोत्रन्द्ियं प्राथ ज्ञानजनकम्‌। चश्चुरपरात्ता्थं। मानसं स्वात्मनि 


^ च ^^ ~ 


भकार की, ( प्राणेन्द्रिय के लिए ) कुन्द की कटी जैसी, ( चक्षु इन्द्रिय के 
लिए ) मसूर के दाने जैसी तथा ( कर्ण इन्द्रिय के लिए ) जो की नाली जैसी 
-होती है | ( स्पर्शनेन्द्रिय के लिए ) उपकरण' संपूर्ण शरीर की त्वचा है, 
( रसनेन्द्रिय के लिए) जीभ, -(प्राणिन्द्रियि के लिए) नाक का 
“गोल माग, ( चक्षु इन्द्रिय के लिए ) पंछकें, तथा ( कण इन्द्रिय के लिए ) 
कान का शष्कुलीविवर उपकरण होता है । हृदय के स्थान में आठ पंखुडियों 
-के कमल के आकार का मन है, वह मन के ठिर्‌ क््येन्धिय (द्रव्य मन ) 
-समझना चाहिए । भावेन्द्रिय के दो भाग हं - रन्धि तथा उपयोग । ज्ञाना- 
चरण कर्म के क्षयोपशम को लब्धि कहते हैं। आत्मा द्वारा (पदार्थ के ) ग्रहण 
(जानने ) के छिए प्रयत्न करना यह उपयोग कहलाता है। स्पश, रस, 
-गन्ध, रूप, शब्द तथा अपना स्वरूप एवं स्मृति आदि ( इन इन्द्रियों के तथा 
-मन के) विषय हैं | 
मानस प्रत्यक्ष | ५ 
आत्मा के अवधान के सहकार्य से मन द्वारा जो ज्ञान प्रात होता है 
-वह मानस प्रत्यक्ष है | स्पशन, रसन, प्राण तथा श्रोत्र ये इंद्रिय प्रात अर्थ का 
(- जिस से संपर्क हो उसी पदार्थ का ) ज्ञान करते हैँ। चक्षु अप्राप्त अर्थ 
(जिससे संपकनदहो उस पदार्थ ) का ज्ञान कराता है। आत्मा तथा 
उसकी बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, द्वेष एवं प्रयत्न के प्राप होने पर मन उन. 
के विषय में प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न करता है । स्ति, प्रत्यभिज्ञान, ऊहापोह, ` 


श ्रमापरमेयम्‌ ` स 


तदीयवुद्धिखुख दुःखेच्छाद्वेषप्रयत्ने च प्राते परत्यक्षं ज्ञाने जनयति । स्मृति 
प्रत्यभिज्ञानोहापोहतकोनुमानागमादिपरोक्षज्ञानम्‌ अप्राप्ते जनयति ॥ 
[ ६. अवग्रहादयः ] 

अनम्यस्ते विषये स्वेन्द्रयेभ्यः अवब्रहेदावायधारणाज्ञानानि 
जायन्ते। तत्र इन्द्रियाथसंबन्धादुत्पन्नमाद्यज्ञानम्‌ अवश्नहः। अयमेकः 
पदार्थ इति । अवग्रहग्रहीतार्थे विदोषप्रतिपत्तिः हैहा । पुरषेणानेन भवि- 
तव्यमिति । ईहितार्थे निणेयः अवायः। पुरुष एवायमिति । कालान्तसा- 
विस्मरणहेतुसंस्कारजनक घारणाज्ञानम्‌ । स प्वायं च्चः इति । अभ्यस्तः 
विषये त्वादावेव अवायधारणे जायेते । न त्ववल्रहेहे ॥ 


[ ७. योभिग्रत्यक्षम्‌-अवधिक्ञानम्‌ ] 
ध्यान विरोषाद्‌ावरणश्चयात्‌ विश्युद्धात्मान्लःकरणसंयोगात्‌ जातःः 
सकरुपदाथेस्पष्ठावभासः योभिग्रव्यश्चस्‌ । क्षानावरणस्यः विशिष्ठक्षयोपश-- 


^^ --~-~~--- ~ ~~~ 


ह ५ 


तर्क अनुमान तथा जागम इत्यादि परोक्षं ज्ञान अप्रात्त अर्थ के विषय में मनः 
उत्पन करता है । ह 
अवग्रह आदि ज्ञान 

जब विषय परिचित नही हो तव सब इन्द्रियों से उस के बारे में 
अवग्रह, ईहा, अवाय तथा धारणा ये ज्ञान होते हैं यह एक पदार्थ. दै इसः 
तरह इन्द्रिय और पदार्थ के सम्बन्ध से उत्पन्न होनेवाढा प्राथमिक ज्ञान 
अवग्रह कहलाता है । अवग्रह से जाने हुए पदार्थ के विषय में विशेष विचार 
कों ईहा कहते हैं, जैसे - यह पुरुष होना चाहिए। ईहा से जाने हुए पदाथ 
के बारे में निश्चय होना यह अवाय ज्ञान है, जैसे-यह पुरुषही है। समय ` 
बीतने पर भी उस पदार्थ को न भूलने के कारणभूत संस्कार को उत्पन्न 
` करे वहे धारणाज्ञान है, जैसे-यह वही वृक्ष है। परिचित विषय के बारे मेः 
पहले ही अवाय तथा धारणा ज्ञान होते हैं, अवग्रह तथा ईहा ज्ञान नही होते # 


योगिग्रत्यक्ष - अवधिज्ञान- 


` विशिष्ट ध्यान से ( ज्ञानके ) आवरण का क्षय होने पर विद्वुद्ध मात्माः 


. का अन्तःकरण से संयोग होने पर जो सभी पदार्थो का स्पष्ट ज्ञान 


>--१०७] योगिप्रस्यक्ष ५, 


माजातम्‌ अवधिमनपर्यायक्ञानमीषद्योगिपरतयश्चम्‌। पुद्‌गकान्‌ सेसारि- 
जीवान्‌ अवधीकृत्य जानातीत्यवधिज्ञानम्‌ , देशपरमसर्वावधिमेदात्‌ 
'जिविधमू। तत्र देशावधिः भवप्रत्ययो गुणप्रत्ययश्व | भवप्रत्ययो देशावचे- 
मैध्यमः। स च तीर्थकरकुमारदेवनारकार्णां स्वोज्ञोत्थः। गुणग्रत्ययः 
मनुष्यतिरश्वां नासेरुपरितनस्वस्तिकनन्यावर्तादिशुभ चिह्ोत्थः। तदू- 
विभङ्गो नामेर्धस्तनद्दुरायशुभचिह्योत्थः। देशावधेजेघन्यः सामान्य 
मयुष्यतिरश्चाम्‌ | उल्छृ्ठः संयतानामेव । ऋजुमतिमनःपर्यायश्च गुण- 
प्रत्थयावधौ अनुगास्यनसुगाम्यवस्थितानवस्थितवर्धभान दीयमानमेदाश्च । 
-परमावधिसर्वावधी चरमश्चरीरविर्तानामेव । विपुलमतिमनःवर्योयश्व ॥ 





~~~~~^~~-^~ 


होता है उसे योगिप्रत्यक्ष कहते हैं। ज्ञान के आवरण के विशिष्ट 
-क्षयोपशम से उत्पन्न हुए अवधिज्ञान तथा मनःपयौयज्ञान ईषद्योगि- 
प्रत्यक्ष हैं। पुद्गल तथा संसारी -जीों को विशिष्ट अवधि ( मर्यादा ) 
तकर जानता है उसे अवधिज्ञान कहते ह । उस के तीन प्रकार हैं - देशावधि, 
परमावायि तथा सबीबधि । देशावधि दो प्रकार का होता है-मवप्रत्यय तथा गुणः 
व्यय । मवप्रत्यय ( विशिष्ट जन्मे के कारण प्रात होनेवाछा ) अवधिज्ञान देशा- 
-चधि का मध्यम प्रकार है, वह तीर्थकरों को बाल अवस्था में तथा देवों और 
-नारकी जीवो को ( जन्मतः ) प्रात होता है तथा संध्रूण शरीर में उद्ध्बत होता 
है | गुणप्रत्यय ( तपस्या आदि विशिष्ट गुणे! से प्रात्त होनेवाछा ) अवधिज्ञान _ 
-मनुष्य तथा तिच ( पश्चु पक्षियों ) को प्रात हो सकता है तथा नामि के ऊपर 
-के स्वस्तिक, नन्यात्र्त आदि जभ चिन्हों से उद्भ्रूत होता हैं! इस ज्ञान का 
विंग ( मिथ्यात्व से युक्त गुणप्रत्यय अवधिज्ञान ) नामि के नीचे के ददुर्‌ 
.( मेंढक ) जैसे अशुभ चिन्हों से उदुभ्रत होता है | देशावधि का जघन्य प्रकार 
सामान्य मनुष्य तथा तियचों को प्रात हो सकता है। देशावधि का उत्कृष्ट 
अकार सिर्फ संयतें ( महात्रतधारी मुनियों ) को ही प्रा हयो सकता है । ऋजु- 
मति मनःपर्यायज्ञान मी संयतो को ही होता है | गुणप्रत्यय अवधिज्ञान के 
छह भेद होते हैं- अनुगामी (एक स्थान से दूमंरे स्थान में साथ जाये वह ), 


` .अननुगामी ( दूसरे स्थान में साथ न जानेवाला ), अवस्थित (जिस की जानने ._ 





की शक्ति स्थिर हो ), अनवस्थित ( जिस की जानने को शक्ति कम-अधिक 
होती हो), वर्धमान ( बढनेवाला ) तथा हीवमान (कम होनेवाखा )। परमा- 


६ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.८-- 


[ <. मनःपर्यायज्ञानम्‌ ] 

परमनसि स्थितमथ मनसा पयति जानातीति मनःपयायज्ञानम्‌ |» 
ऋजुविपुलमती इति दैधम्‌। ऋजजुमनोवाकुकायस्थितवतेमानपुरुषचिन्ति-- 
तमथ जानद्‌ ऋजुमति | ऋञुवकरमनोवा ङ्‌ कायस्थित-अतीतानागतवतेमान ~ 
पुरषचिन्तितमथे जानद्‌ विपुलमति ॥ 
[ ९. स्वसंबेदनप्रत्यक्षम्‌ ] 

सकलज्ञानानां स्वस्वरूपसंबेदनं स्वसंवेदनप्रत्यक्षम्‌॥ 
[१०. प्रत्यक्षामासः] 

पर्यययोगिस्व॒संवेदनप्रत्यक्षादन्यत्र प्रत्यक्षाभासोषपि। स चः 

संशयविपर्यासभेदात्‌ देधा। अनध्यवसायस्य अभावत्वेन प्रत्यक्षाभासत्वा-- 


न ^^ 


वधि तथा सर्वावधि एवं विपुलमति मनःपर्यायज्ञान केव चरमशरीरी सुनयो 
को (जो उसी जन्म के अन्त में मुक्त होंगे उन्हीं को ) प्रात होता है। 


मनःपर्याय ज्ञान 

दूसरे के मन में स्थित अर्थ-विचार आदि को मन से प्राप्त करे अधौतः 
जाने वह मनःपर्याय ज्ञान है। इस के दो प्रकार हैं- ऋजुमति तथा विपुल्मति। 
सरल मनै, वाणी तथा शरीर से युक्त वर्तमान समय के पुरुषों के विच हुए. 
अर्थ को जानें वह ऋजुमति मनःपर्याय ज्ञान है । भृतका, भविष्यकारू 
तथा वर्तमानकाल के सरल तथा वक्र दोनों प्रकार के मन, वाणी तथा शरीर 
से युक्त पुरुषों के विचारे हुए अर्थ को जाने वह विपुलमति मनःपयौयज्ञान दै। 
स्वसंवेदन प्रत्यक्ष 

सभी ज्ञान अपने अपने स्वरूप को जानते हैं इसी ज्ञान को स्वसंवेदन 
प्रत्यक्ष कहते हैं । 
अत्यक्षाभास 

मनःपर्याय, योगिप्रत्यक्ष तथा स्वसंवेदन प्रत्यक्ष को छोड कर अन्यत्र 
( दुसरे ) प्रत्यक्ष ज्ञानों के आमास भी होते हैं । उस के दो प्रकार हँ-संशय 
तथा विपर्यास । अनध्यवसाय ( निश्चय का जमाव ) प्रत्यक्षाभात्त नहीं है. 
क्योंकि ( ज्ञान का ) अभाव यह उस का स्वरूप है (गर्त ज्ञान कठ 


-१*१०]  प्रत्यक्षाभाख ७ 


भावः। तत्र साधारणाकारदरनात्‌ विदोषाद्‌ शोनात्‌ उभयविरोषस्मरणात्‌ 
संशयः। अयं स्थाणुवां पुरुषो वेति। वादि विप्रतिपत्तेः शाब्दो नित्यः 
अनित्यो वेति । क्वचिद्‌ नुपठब्धेश्च अत्र पिशाचोऽस्ति न वेति। साधा 
रणाकारदर्शानात्‌ विशेषादशनात्‌ विपरीतविरोषस्मरणात्‌ विपयेयः 

स्थाणौ पुरुषज्ञानम्‌, रज्ञो .सर्पबुद्धि; शुक्तिकाशकले रजतप्रतिपत्तिः, 
मरीचिकायां जलावबोधः। अ्थानामप्रतिपत्तिः अनध्यवसायः। स च 
ज्ञानस्य प्रागभावः संस्काररहितप्रध्वेसाभावश्च, न तु गच्छतूकणस्परादि- 
ज्ञानम्‌, तस्यावग्रदादिज्ञानत्वेन प्रमाणत्वात्‌ । इति प्रत्यक्षप्रपश्चः ॥ 


~~~ ~~~“ 





= के कर 


आमास कहते हैं, अनध्यवसाय में निश्चय का अभाव होने से उसे सही या 
.गरूत नही कह सकते, अतः वह आभास नही है )। दो पदार्थों में सामान्य 
आकार के देखने से, उन के विशेष (अन्तर) के न देखने से तथा उन विदेर्षौ 
के स्मरण से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान संशय कहलाता है । जैसे- यह टै है 
या पुरुष है । वादियों के मतभेद से शब्द नित्य है या अनित्य है (ऐसा 
संशय भी होता है )। कहीं कहीं कुछ ज्ञान न होने से भी संशय होता है, 
जैस- यहां पिशाच है या नही । साधारण आकार के देखने से, विशेष के 
न देखने से तथा विरुद्ध विशेष के स्मरण से जो ज्ञान होता है उसे विपर्यय 
कहते हैं, जैसे हुँठ को पुरुष समझना, रस्सी को सांप मानना, सीप के 
टुकडे में चांदी का ज्ञान तथा मृगजल में जल का ज्ञान । पदार्थो के ज्ञान के 
न होने को अनध्यवसाय कहते हैं, वह ज्ञान का प्रागभाव है (ज्ञान होने के 
पहले उसका जो अभाव है वह प्रागभाव कहलाता है ) अथवा संस्काररहित 
प्रध्वंसाभाव है (ज्ञान नष्ट होने के बाद जो उस का अभाव है वह प्रध्वंसा- 
भाव कहलाता है, ऐसा प्रध्वंसाभाव जिस में पहले हुए ज्ञान का कोई संस्कार 
न बचे- अनध्यवसाय कहलाता है ) । मार्गं में जाते डुए घासफ़ूस आदि के 
स्पदी के ज्ञान को अनध्यवसाय नही कहना चाहिए क्‍यों कि वह ज्ञान 
अंवग्रह-ज्ञान होने से प्रमाण है ( अतः उसे प्रत्यक्षाभास नही कह सकते. )॥ 
इस प्रकार प्रत्यक्ष प्रमाण का वर्णन पूरा हुआ । 


ए. ` प्रमाप्रमेयम्‌ [१.११- 


व्‌ ११. प्रोक्षमेदाः ] 
:  परोक्च च आत्मावघानप्रत्यश्चादिकारणकं स्प्तिप्रत्यभिज्ञानोदापोद- 
-तकोनुमानागममेदम्‌ ॥ 
[ १२. स्मरतिः] 

संस्कारोद्बोधजनिता तदिति प्रतीतिः स्पृति। स देवदत्तः इत्यादि । 
स्मरतिः प्रमाणं दत्तनिक्षेपादिषु प्रवत्तिप्रापषिश्रहणान्यथानुपपत्तेः। अथ 
सप्रत्थोद्बोधितप्राक्तनाचुभवात्‌ देवदत्तादिषु ्रवृयाद्यपपत्तेः अर्थापत्ते- 
रन्यथोपपत्तिरिति चेत्‌ न। प्राक्तनाञुभवस्य विनष्टस्य उदूबोधना- 
संभवात्‌ । तथा हि-प्र क तनानुभवो नोद्‌ बुध्यते इदानीमविद्यमार्नत्वात्‌ 
चिरविन्ठत्वात्‌ रामादिवत्‌ । प्रवचयादिहेत्वनुपपत्तेश्च । तथा दि-प्राक्त- 
नानुभवो दत्तादिषु इदा नींतनप्रवृयादिहेतुने भवति प्रवस्यादिकाले5- 


~~~ ~~~ ^~“ 





परोक्ष प्रमाण के भेद 

परोक्त प्रमाण वह है जिस में आत्मा के अवधान के साथ प्रत्यक्ष आदि 
कोई प्रमाण कारण हाता हो । इसके छह प्रकार हैं - स्मृति, प्रत्याभिज्ञान 
ऊहापोह, तर्क, अनुमान और आगम | 
स्मृति 

( पहले हुए ज्ञान के ) संस्कार के उदबोधन से उत्पन्न होनेवाले 
* वह ` इस प्रकार के ज्ञान को स्मृति कहते हैं, जैसे-बह देवदत्त । स्मरति 
प्रमाण है क्‍यों कि इस के विना दिये हुए अथवा धरोहर रखे हुए (घन आदि) 
के विषय में प्रवृत्त होना, प्राप्ति अथवा स्वीकार की उपपत्ति नहीं छगती 
< स्मृति के प्रमाण होने पर ही ये व्यवहार हो सकते हैं )। स्प्रतिके द्वारा 
जागृत हुए पुराने अनुभव से ही देवदत्त आदि के विषय में प्रश्गत्ति होती है 
इस उपपत्ति से-अर्थापत्ति से दु सेर प्रकारसे ( उक्त व्यवहार की ) उपपत्ति 
ख्गती है ( अतः स्मृति को प्रमाण मानना जरूरी नही ) यह कहना ठीक 
नहीं क्यौ क्षे पुराना अनुभव जाग्रत होना संभव नही क्यो कि वह नष्ट हो 
. अचुका होता है। जैसे कि ( अनुमान प्रयोग होगा- ) पुरातन अनुभव जागृत 
नही हो सकता क्यौ कि वंह इस समय विद्यमान नहीं है {तथा राम आदि के 
समान बहुत पहले ही नष्ट हो चुका है ! प्रहृत्ति भादि के. कारण होने क 





-१.१३)] प्रत्यभिज्ञान न्ख 


विद्यमानत्वात्‌ ` चिरविन्त्वात्‌ रामादिवदिति। तथा स्पतिः प्रमाणें 
सम्यगज्ञानत्वात्‌ ज्ञाताथाभ्यभिचारित्वात्‌ बाधकेन विदीनत्वात्‌ निदश्च 
अत्यक्षवत्‌। अतस्मिस्तद्ति प्रत्यथः स्मरणाभाखः। यज्ञदत्त स देवदत्त 
इति प्रतीतिः इत्यादि ॥ 
| १३. प्रत्यभिज्ञानम्‌ ] 

दर्शानस्मरणकारणक संकलन प्रत्यभिज्ञानम। तदेवेदं तत्सदशं 
-तद्‌ विलक्षणं तत्प्रतियोगि तदुक्तमेवेव्यादि । यथा स एवायं देवदत्तः, 
-गोसदशो गवयः, गोविलक्षणो महिषः इदमस्माद्‌ दूरम्‌, वुक्नोऽय- 
-मित्यादि । वोतं प्रत्यभिज्ञानं प्रमाणम्‌ अविलंवादित्वात्‌ गरदीताथौग्यभि- 


~ 


भी इस तरह उपपत्ति नही ठगती | जैसे कि - पुरतन अनुभव दिये हुए 
,( धन ) आदि के विषय में इस समय की प्रव्धत्ति आदि का कारण नहीं हो 
सकता क्यों कि वह इस प्रदत्ति कौ समय में विद्यमान ही नही है, वह राम 
-आदि के समान बहुत पहलेही नष्ट हों चुका है | स्पृति इसलिए भी प्रमाण 
है कि वह यथार्थ ज्ञान है, ज्ञात अर्थ जाने हुए पदार्थ ) से उस का विरोध 
नही होता, उस में बाधक नहीं है; इन सत्र बातों में स्ति निदौष प्रत्यक्ष 
के ही समान है । जो वह नही है उस के विषय में “व्ह इप प्रकार का 
ज्ञान होना स्मरण का आमास है, जैसे यज्ञदत्त के त्रिगे * वह देवदत्त 
इस प्रकार का स्मृति-ज्ञान स्मृति का आभास है । 

अत्यभिज्ञान 

(किसी वस्तु के ) देखने तथा (पहले देखी हुई किसी वस्तु का) 

स्मरण करने से जो संकलित ज्ञान होता है उसे प्रत्याभिज्ञान कहते हैं जैसे- 
यह वही है, यह उप्त जैसा है, यह उ से भिन्न है, यह उस के उल्टा है 
यह पहले ही कहा हुआ है इत्यादि । उदाहरणार्थ -यह वही देवदत्त है, गवय 
गाय जैसा है, मैंसा गाय से भिन्न है, यह यहांसे दूर है, यह दक्ष है इत्यादि। 
यह प्रत्यमिज्ञान प्रमाण है क्‍यों कि वह अविसवादी है (पदार्थों के स्त्ररूप से 
उस का विरोध नही होता) जाने हुए पदार्थ से वह विरुद्द नहीं होता, 
वह बाधित नही होता, उस में बाधक नही है, इन सत्र बातों में 
यह दोषरहित प्रत्यक्ष ज्ञान के समान ही है। सब्र वस्तुं क्षणिक हैं 





ह प्रमाप्रमेयम्‌ [१*१४- 


चारित्वात्‌ अबाध्यत्वात्‌ बाधकेन हीनत्वात्‌ निर्दुष्ठप्रत्यक्षबत्‌। अथ सके 
क्षणिक॑ सत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ इत्ययुमानं बाधकमस्तीति चेन्न। तस्यान- 
ध्यवसितत्वेन हेत्वाभासत्वात्‌ । नु दूनपुनर्जातनखकेशादौ प्रत्यभि 

ज्ञानस्य श्रान्तिदर्शनात्‌ अप्रामाण्यमिति चेत्‌ तहिं रज्जुसपांदी प्रत्यक्षस्य ` 
अआ्रान्तिदर्शनात्‌ सर्वस्य प्रत्यक्षस्य अप्रामाण्यं स्यादिति अतिप्रसज्यते ॥ 
सदरो तदेवेदं तस्मिवेव तत्सदृशम्‌ इत्यादि प्रत्ययः प्रत्यभिज्ञाभासः ॥ 

[ १४. ऊहापोहः ] 

अनेनेदं भवदीति विना न भवतीत्यादि याथात्म्यज्ञानम्‌ ऊद्दापोहदः | 


^~~~~-~-~-^~~~ 


क्यो कि वे सत्‌ हैं जसे दीपक इस अनुमान से ( प्रत्यभिज्ञान के प्रमाण होने 
में ) बाधा उपस्थित हाती है ( सब पदार्थ एक ही क्षण अस्तित्व में रहते हैं 

अतः यह वही है आदि ज्ञान-जो कि;अनेक क्षणों में पदार्थ के अस्तित्व पर 

आधारित हैं-अप्रमाण हैं ऐसा मानना चाहिए) यह कथन ठीक नही । यह हेतु 

(जो सत्‌ हैं वे क्षणिक हैं यह कहना ) अनध्यवसित ( अनिश्चित ) होने से 
हेत्वाभास है | एक बार काटने पर नंखें तथां केश पुनः उगते हैं उन में (येः 
वही नख केश हैं इस प्रकार का ) प्रत्यभिज्ञान भ्रमपृण होता है ऐसा देखा 
जाता है अतः उसे अप्रमाण मानना चाहिए ऐसा यदि कहें तों रस्सी को 

सांप समझने में प्रत्यक्ष भी भ्रमपूर्ण होता है अतः सभी प्रत्यक्ष को अप्रमाण 
मानने का अतिप्रसंग आयेगा ( तात्पय-जिस तरह रस्सी में सांप का ज्ञान 

श्रान्त होने पर भी सभी प्रत्यक्ष ज्ञान श्रान्त नही होते उसी तरह फिर से उगे 

हुए नखों मे प्रत्यभिज्ञान श्रान्त होने पर भी सभी प्रत्यमिज्ञान श्रान्त नही: 
होते )। जो उस जैसा है उस के विषय में यह वही है ऐसा समझना, उसी 

के विषय में यह उस जैसा है ऐसा समझना आदि प्रायमिज्ञान के आभास 
होते हैं । 

उहापोह | 

इससे यह होता है, इस के विना यह नही होता इस तरह के वस्त- 
विक ज्ञान को उहापोह कहते हैं | जैसे-इच्छा पूरी होने से सब को सन्तोषः 





१ तक ५५५ 


इच्छाप्रतिपालनेन सर्वेषा प्रीतिः इच्छाविघातेन सर्वेषां द्वेषः इत्यादि ॥ 
तद्विपरीतः तदाभासः॥ 
( १५. तकः ] 

साध्यसाधनयोः व्यािज्ञानं तकंः। साधनसामान्यस्य साध्य- 
सामान्येन अव्यभिचारः संबन्धो व्याप्तित। सा चान्वयव्यतिरेकमेदात्‌ 
देधा । सपक्षे भूयः साधनसद्‌भावद शने साध्यसद्‌भावदशेनेन निशिता | 
अन्वयव्याप्तिः। यो यो धूमवान्‌ स ॒सर्वोऽप्यश्निमान्‌ यथा महानसादि 
रिति। विपक्षे भूयः साध्याभावदशने साधनाभावदशनेन निशिता 
व्यतिरेकव्यासिः। यो योऽद्निमान्‌ न भवति स सर्वाऽपि धूमवान्‌ न 
भवति यथा हृदादिरिति। अव्यात्ती व्याधिज्ञानं तकौभासः यद्‌ यत्‌ प्रमेयं 
तत्‌ तन्नित्यमित्यादि ॥ 


होता है, इच्छा में रुकावट आने से सब नाराज हेति हैं इत्यादि इस केः 
विपरीत ( अवास्तावैक ) ज्ञान कोइसत का आभास समझना चाहिए । 


५ 


तक 








साध्य और साधन की व्याप्ति के ज्ञान को तर्क कहते हैं। साधन के; 
सामान्य स्वरूप का साध्य के सामान्य स्वरूप से कभी न बदलनेत्राछा जो 
संत्रंध होता है उसे व्यापि कहते हैं | उस के दो प्रकार हैं - अन्वय तथा: 
व्यतिरंक । समान पक्ष में बारबार साधन का अस्तित देखने के समय साध्य 
का भी अस्तित्व देखने से जिस का निश्चय हुआ हो वह अन्वयन्याति होती 
है । जैसे - जो जो घुंए से युक्त होता है वह सब अश्रि युक्त होता है जैसे -- 
रसोईघर ( यहां रसोईंघर आदि समानपक्षों में छुंआ इस साधन के होनेपर 
अग्रि इस साध्य का भी अस्तित्व बारबार देखा गया है अतः जहां घुमा होता 
हैं वहां अभ्िभी होता है यह अन्वयव्याप्ति निश्चित हुई )। विरुद्ध पक्ष में. 
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बारबार साध्य का अभाव देखने पर साधन का भी अभाव देखने से जिस: 
का निश्चय हो वह व्यतिरेकव्याप्ति होती है | जैसे -जो जो अग्नि से युक्त 
नही होता वह सब घुए से युक्त भी नही होता जैसे सरोवर आदि । जहां 
व्याति न हो वहां व्याप्ति समझना तर्क का आभास है, जैसे - जो जो प्रमेय 
है वह वह नित्य होता है ( यहां जो प्रमेय होता है वह नित्य होता है यह: 






१२ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.१६- 


4 १६. अनुमानम्‌ ] 

सभ्यक्साधनात्‌ साध्यविक्ञानम्‌ अनुमानम्‌। स्वार्थपराथमेदात्‌ 
द्विविधम्‌ । परोपदेशमन्तरेण साधनदरोनात्‌ साध्यविज्ञानं स्वाथानु- 
-मानम्‌ । स्वार्थानुमानपरामशिपुरुषवचनात्‌ ज्ञातं परयाथौलुमानम्‌। तद्‌. 
-चचनमपि तदहेतुत्वात्‌ पराथौनुमानमेव । तच्च अनित्यः शाब्दः कृतक- 
-त्वात्‌, यो यः तकः ख ॒सर्वोऽप्यनित्यः यथा घटः, यद्यद्नित्य न 
भवति तत्‌ तत्‌ कतकं न भवति यथा व्योम, कइतकश्चायं शाब्दः, तस्माद - 
. नित्यः इति | पश्चललाध्यहेतुदश्वान्तोपनयनिगमनान्यवयवाः षट्‌ प्रसिद्धाः ॥ 
[ १७. पक्षः | 

सिषाधयिषितथधमाधारो धमी पश्चः। शब्दः इति । पश्चस्थ प्रसिद्धत्वं 


` व्याप्ति नही हो सकती क्यों कि वहुतते प्रमेय अनिध्य भी होते हैं, अतः इसे 
यदि व्याति माना जाता है तो उस ज्ञान को तकीमास कहा जायेगा )। 
अनुमान हक मं 
योग्य साधन से साध्य का ज्ञानं होना यह अनुमान प्रमाण है। इस 
के दो प्रकार हैं ~ स्त्रार्थानुधान तथा परार्थानुमान । दूसरे के उपदेश के 
बिना साधन को देखने से जो साध्य का ज्ञान होता है वह स्वाथानुमान है। 
- स्व्रार्थीनुपान के जाननेवाले पुरुष के कहने से जो ज्ञान होता है वह परार्थः 
` मुमान है । उस का कारण होने से ऐसे अनुमान के कथन की भी पराथो- 
` नुमानही कहते हैं ( वाक्य शब्दों से बना होता है अतः वह जड होता है 
` इस छिर्‌ प्रमाण नहीं हो सकता किन्तु यहां का वाक्य परार्थानुमान का ज्ञान 
` कराने का कारण है जतः उसे व्यवहार से अनुमानप्रमाण कहते हैं )। उस 
का उदाहरण- शब्द अनित्य है क्यों किं वह ऋतक है, जो जो कृतक होता 
` है वह सभी अनित्य होता है जैसे घट, जो जो अनित्य नहीं होता वह कृतक 
` नही होता जैसे आकाश, और यह शब्द्‌ कृतक है इस लिए यह अनित्य है। 
अनुमान के छह अंबयव प्रसिद्ध हैं - पक्ष, साध्य, हेतु, दृष्टान्त, उय्नय तथा 
` निगमन । 
. जिसे सिद्ध करने की इच्छा है उस धर्म (गुण) के जाधार्‌ धर्मी (ध 
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प्रमाणात्‌ विकपात्‌ उभयाच्च । प्रमाणं प्रागुक्तलक्षणम्‌। पवंतोऽच्रिमान्‌ _ 
धूमवत्वात्‌ महानसवत्‌ इत्यादौ प्रमाणप्रसिद्धः पक्षः । विकल्पस्तु प्रमाणा- 
प्रमाणसाधारणज्ञानम्‌ जटमरीचिकासाधारणप्रदेरो जलज्ञानवत्‌ । 
वेदस्याध्ययनं स्वै शुवेध्ययनपूर्वकम्‌ वेदाध्ययनवाच्यत्वादधुनाध्ययनं ` 
यथा, अस्ति सर्वज्ञः असंभवद्वाधकप्रमाणत्वात्‌ करतख्वत्‌ इत्यादौ ` 
विकतपसि द्धः पक्षः । अनित्यः शाब्दः कृतकत्वात्‌ घटवत्‌ इत्यादौ उभयः 
प्रसिद्धः पक्षः ॥ | 


से युक्त पदार्थ ) को पक्ष कहते हैं, जैसे ( उपर्युक्त अनुमान में अनित्यत्व इस ` 
धर्म का आधार है ) शब्द | पक्ष तीन प्रकार से प्रसिद्ध होता है - प्रमाण से, 
विकल्प से तथा दोनों से | “ पर्वत अभियुक्त है क्‍यों कि वह धूमयुक्त है, जैसे 
रसोईघर ? इस जैसे अनुमान में पक्ष प्रमाण से प्रसिद्ध है ( पर्वत इस पक्ष का 
प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञान हो चुका है )# प्रमाण और प्रमाण दोनों में जो हो 
सकता है ऐसे ज्ञान को विकल्प कहते हैं, जैसे जहां मृगजल हमेशा दीखता ` 
हो ऐसे प्रदेश में होनेवाछा जलूका-ज्ञान.(.जहां हमेशा मृगजल दीखने की ` 
संभावना हो ऐसे प्रदेश में जल दीखने पर विकल्प होगा कि यह वास्तविक ` 
जक है या मृगजल है )। सभी वेदाध्ययन गुर्वध्ययनपूर्ैक है (शिष्य वेद 
पढता है यह तभी सभव है जब गुरु ने वेद पटा हा अतः शिष्य के अध्ययन 
से पूर्व नियम से गुरु का अध्ययन हुआ है ) क्‍यों कि वह वेदाध्ययन है 
जैसे आजकछ का वेदाध्ययन, इस अनुमान में पक्ष विकल्पसिद्ध है ( सभी 
वेदाध्ययन यह पक्ष है इस का अनुमान करनेवाले को जो ज्ञान हुआ है वह 
विकल्पसिद्ध है - सभी वेदाध्ययन को उसने प्रमाण से नही जाना है )।' 
इसी प्रकार सर्वज्ञ है क्यों कि उस के अस्तित्व में बाधक प्रमाण संभव नही 
हैं, जैसे अपना हाथ ( अपने हाथ के अस्तित्व में कोई बाधा नहीं उसी तरह 
सर्वज्ञ के अस्तित्व में कोई बाधा नही है) इस अनुमान में भी विकल्पसिद्ध 
पक्ष है (सर्वज्ञ यह पक्ष है वह प्रतिवादी के लिए अज्ञात और वादी के लिए . 
ज्ञात है अतः विकल्पसिद्ध है ) । शब्द अनित्य है क्यों कि वह इतक हैं जसे 
घट- ऐसे अनुमानों में पक्ष उभयप्रसिद्ध है ( कुछ वादियों के लिए इस पक्ष ` 
का - शब्द का~ ज्ञान प्रमाणसिद्ध है तो कुछ के लिए विकल्पसिद्ध है ) ।* 


१७ भरमापरमेयम्‌ [१.१८- 


{ १८. साध्यम्‌ ] 

स्वसिद्धं परासिद्धं साध्यम्‌ । अनित्यः इति ॥ 
ए १९, हतुः) 

व्याप्िमान्‌ पक्षधर्मो हेतुः। कृतकत्वात्‌ इति । तस्य हेतोः पक्षधमेत्व 
सपक्षे सस्व विपक्षेऽसखम्‌ असिद्धसाधकप्वम्‌ अवाधितविषयत्वम्‌ 
असतप्रतिपक्चत्वमिति षड़्‌ गुणाः । तत्र साध्यवर्माधारों धर्मौ पक्षः, पक्षे 
सर्वत्र हेतोः प्रवतेनम्‌ पक्षधर्मत्वम्‌। साध्यसमानधमौ धर्मो सपश्चः 
सपक्षे सर्वत्र एकदेरो वा हेतोः प्रवर्तन सपक्षे सखम्‌। साध्यविपरीत- 
धमा धर्मी विपक्षः, विपक्षे सर्वत्र हेतोरप्रवतन विपश्चेऽससम्‌। प्रति- 
-वादिनः संदिग्धविप्यस्ताप्रतिपन्नम्‌ असिद्धम्‌ ›, तत्साधनं हेतोरसिद्ध- 
साधनत्वम्‌ । अबाधितसाध्ये पक्षे हेतोः प्रवतेनम्‌ अबाधितविषयत्वम्‌ । 


साध्य तह 

जो अपने लिए सिद्ध हो और दूसरें के लिए असिद्ध हो (उसे सिद्ध 

-कर बतछाना हो ) वह साध्य है, जैसे (उपर्युक्त अनुमान में शब्द का) अनित्य 
होना । 


व्याण्ति से युक्त पक्ष के धर्म को हेतु कहते हैं | जैसे - ( उपर्युक्त अनु- 

-मान में) क्यों कि ( शब्द ) कृतक है। हेतु के छह गुण होते हैं - पक्ष का 
“धर्म होना, सपक्ष में अस्तित्व, विपक्ष में अभाव, ऐसी बात को सिद्ध करना 
-जो अब तक सिद्ध नही हुई हो, ऐसी बात को सिद्ध करना जो बाधित न हो 
तथा जिस में प्रतिपक्ष संभव न हो । सिद्ध करने योग्य धर्म के आधार को 

“पक्ष कहते हैं, पक्ष में हेतु का सर्वत्र अस्तित्व होना यह पक्षधर्म नाम का 
पहला गुण है । साध्य के समान धर्म जिस धर्मी ( गुणयुक्त पदार्थ ) में होते 

- हैं उसे सपक्ष कहते हैं, सपक्ष में सर्वत्र या एक हिस्से में हेतु के होने को 
सपक्ष में सत्त कहते हैं (यह दूसरा गुण है)। साध्य के विरुद्ध धर्म जिस धमीं 

में होते हैं उसे विपक्ष कहते हैं, विपक्ष में सर्वत्र हेतु का अभाव होना यह 


विपक्ष में असत्तत नामका तीसरा गुण है । प्रतिवादी के लिए जो संदेदयुक्त 


 -विपर्बास-यक्त या अज्ञात होता है उसे असिद्ध कहते हैं, ऐसे साध्य को विद्ध 
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यद्यपि विपरीते हेतोः अच्रिरूपत्वम्‌ असत्‌प्रतिपक्चत्वं, तच्च विपक्षे 
असक्वात्‌ नार्थान्तरम्‌ । हेतोः विपक्षे असखनिश्चये साध्यविपरीते अत्रि- 
रूपत्वं निश्चितमिति । तथापि श्रोतृणां व्युत्पत्यथ पृथह निरूपणम्‌ ॥ 
[ २०. दृष्टान्तः ] 

दृष्ठी अन्तौ साध्यसाधनधर्मौ तदभावौ वा वादिप्रतिवादिभ्याम्‌ 
अविगानेन यस्मिन्‌ धर्मिणि स दान्तः । स च अन्वयो व्थतिरेकश्चेति 
दधा । साधनसद्‌भावे साध्यसद्‌भावो यत्र प्रददयेते सोऽन्वयदषान्तः। 
यो यः कृतकः स सर्वोऽप्यनित्यः यथा घटः इति । साध्याभावे साघना- 
आवो यत्र वीक्ष्यते स व्यतिरेकदषठान्तः। यद्‌ यदनित्यं न भवति तत्‌ तत्‌ 
तकं न भवति यथा व्योमेति ॥ 


-+^-~^~-~------~--~ ^~ ^^ 


+~ सी 


-करना वह असिद्धसाधनत्व नामका चौथा गुण है । जित पक्ष में सीर्ध्यं 
बाधित न हो उस में हेतु का होना अबाधितविषयत्व नाम का पांचवा गुण 
है। यद्यपि साध्य के विरुद्ध पक्ष में हेतु के तीन रूप (पक्षधर्मैत्व, सपक्ष-सत्त 
तथा विपक्षे अस्व ) न होना, यहीं असतुप्रतिपक्षत्व नामका छठा गुण 
है तथा यह विपक्ष में अभाव इसे तीसरे गुण से भिन्न नही है, तिवक्ष में हेतु 
का अभाव निश्चित होनेसे ही साध्य के विरुद्ध पक्ष में हेतु के तीन रूप न 
होना निश्चित ह जाता है, तथापि श्रोताओं को स्पष्ट रूप से समझानेके लिए, 
इसे अछूग गुण के रूप में बतलाया है । 
पख््ष्टान्त 

वादी और प्रतिवादी दोनों की मान्यता से जितत धर्मी में दो अन्त 
अर्थात्‌ साध्यधर्म और साधनधर्म देखे जाते हैं अथवा साध्यधर्म और साधन- 
धर्म का अभाव देखा जाता है उस धर्मी को दृष्टान्त कहते हैं। उस के दो 
श्रकार हैं - अन्वय दृष्टान्त तथा व्यतिरेक दृशन्त । जिस में साधन के होनेपर 
साध्य का होना बतछाया जाय उसे अन्वय दृष्टान्त कहते हैं। जैते-जो जो 
तक होता है वह सभी अनित्य होता है जैसे घट ( यहां घट इस दृष्टन्तं 
कतकत्व यह साधनधर्म है तथा अनित्यल यह साध्य धर्मं है इन के अन्वय 
के कारण यह अन्वय दृष्टान्त है ) । साध्य के न होने पर साधन का न होना 
जिस में देखा जाय वह व्यतिरेक दृष्टान्त हे । जैस्े-जो जो अनित्य नही हाता 
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[२१. उपनयनिगमने | 

` पश्षधमंत्वप्रदर्शनाथ हेतोरुपस्कारः उपनयः। कृतकश्चायं शाब्दः 
इति । उक्तोपसंहाराथै प्रतिज्ञायाः पुनवचनं निगमनम्‌ । तस्मादनित्यः 
इति ॥ 

{ २२. हेतोः पक्षपमत्वम्‌ ] 

नज प्च धर्मो हेतुरित्युक्तम्‌ उदेष्यति शाकं कृत्तिकोदयात्‌ इत्यादेः 

अपक्षधमस्थापि सर्य गाहेतुत्वात्‌ इति चेत्‌ न। अपक्षधमेस्यासिद्धत्वात्‌ । 
तथा हि, अनित्यः शब्दः चाक्षुषत्वात्‌ इत्यविद्यमान सत्ताक्रस्य स्वयमेव: 
निरूपणात्‌ । वीता हेदवः असिद्धाः अपक्ष घमेत्वात्‌ शब्दे चाश्चुषत्ववदिति 
प्रयोगाच्च । चा्चुषत्वस्य अभ्यत्र सस्वेषपि पञ्चे असच्वादेवासिद्धत्वम्‌ 


~~~ 





वह कृतक नही हाता जेसे आकाश ( यहां आकाश इस दृष्टान्त में अनित्यत्व, 
यह साध्यधर्म तथा कृतकत्व यह साधनवघरर्म-दोनों नही हैं )। 
उपनय और निगमन 
र हेतु पक्ष का धर्म है यह बतलाने'केलिए हेतु को उपस्कृत करना ` 
यह उपनय है | जैसे ( उपर्युक्त अनुमान में )-और यह शब्द कृतक है (शाब्दं 
पक्ष है, उस में कृतकत्व हेतु का उपस्कार किया गया, यही उपनय है )।' 
कहे गये अनुमान के उपसंहार के लिए प्रतिज्ञा को पुनः कहना यह निगमनः 
है। जैसे ( उपर्युक्त अनुमान में )-इस लिए शब्द अनित्य है । 
हेतु पक्ष का धर्म होता है 

यहां प्रश्न होता है कि हेतु को पक्ष का धर्म कहना ठीक नहीं क्यों | 
कि (कुछ समय बाद) रोहिणी नक्षत्र का उदय होगा क्यों कि ( इस समय ?. 
 छत्तिका नक्षत्र का उदय हुआ हैं इत्यादि अनुमानं में जो हेतु पक्ष का धमं 
नहीं है वह भी योग्य हेतु होता है (उपर्युक्त अनुमान में कत्तिका का उदय यह ः 
हेतु रोहिणी इस पक्ष का गुण नही है फिर भी उस से रोहिणी के उदय काः 
यथार्थं अनुमान होता है ) । यह शंका ठीक नहीं क्‍यों कि जो हेतु पक्ष का. 
धर्म नही होता वह असिद्ध होता है | जैसे -शब्द अनित्य है क्यों कि वह. 














-१*९२२] हेतु पक्षका धर्म होता है १७ ` । 


नान्यथा, अतिप्रसेगात्‌। तस्य॒ साध्याविनाभावाभावात्‌ असिद्धत्वे ` रे 


विरुद्धानैकान्तिकाकिंचित्‌कराणामपि असिद्धत्वमेवेति एक एवं हेत्वा- 
भासः स्यात्‌। तथा च चत्वारो हेत्वाभासाः असिद्धविरुद्धानैकान्तिका- 
अकिचित्‌कराः इत्यसंगतं स्यात्‌ । तस्मात्‌ हेतोः पक्षधर्मत्वे सत्येव विवः 
क्षितपक्षे प्रकृतसाध्यप्रसाधकत्वम्‌ नाविनाभावमात्रात्‌। अन्यथा पवेतोऽ- 
श्निमान्‌ महानसस्य धृमवत्वात्‌ इत्यादेरपि साध्ये प्रसाधकत्वे स्थात्‌ 
तस्यापि साध्यविनाभावसखद्‌ भावात्‌ , न चेव, ततः पक्षधमे एवं सम्यग 
हेतुरित्यङ्गीकतेव्यः ॥ 


„+ -..~~-~-.~+------------~ ~ 


-चाक्ुष (आंखों से देखा जानेवाका ) है यह हेतु अविद्यमान सत्ताक है (इस 
हेतु का अस्तित्व ही नही है क्‍यों कि शब्द आंखों से नही देखा जाता ) यह 
आ्शकाकार ने स्वथं कहा है (इसी प्रकार जो हेतु पक्ष का धर्म नहीं होता वह 
असिद्ध होता है )। ऐसा अनुमान-प्रंयोग मी कर सकते हैं - ये हेतु (जे 
पक्ष के धर्म नही हैं ) असिद्ध हैं क्‍यों कि वे पक्के धर्म नही हैं जैसे शब्द 
का चाक्षुष होना । आंखों से देखा जाना दूसरे पदार्थों में तो पाया जाता है 
कितु पक्ष (शब्द ) में नहीं है इसी लिए' उसे असिद कहते हैं और किसी 


कारण से नही, अन्यथा अतिग्नसंग होगा । इस हेतु का साध्य से अविना- ` ` 


भाव ( उस के होने पर ही यह होता है इस तरह का नियत संबंध ) नहीं है 
अतः वह असिद्ध है ऐसा कहें तो विरद, अनेकान्तिक, अक्रिचेत्कर ये सत्र 
हेत्वाभास भी असिद्धही होंगे ( क्‍यों ककि इन का भी साध्य से अविनाभाव 
नही होता ) अतः हेत्वाभास एकही होगा ओर हेत्वाभास चार हैं - असिद्ध, 
विरुद्ध, अनैकान्तिक और अरफिचित्कर - यह शंकाकार का कथन. सुसंगत 
नही होगा । इस लिए हेतु पक्ष का धर्म हो तभी वह किसी पक्ष में इष्ट साध्य 
को सिद्ध कर सकता है केत्रछ, अविनाभाव से नही । लन्यथा पर्वत अग्नि से 
युक्त है क्‍यों कि रसोई घर में घमा हैं इत्यादि हेतु मी साध्य को सिद्ध कर 
सकेंगे ( तार्य घमा और अग्नि इन का अविनाभाव संबंध होने पर भी घुंए 
से अम्नि का अनुमान तभी होगा जब वह पवत इस पक्ष में विद्यमान हो ) ` 
क्यो कि उन का भी साध्य से अविनाभाव है, किन्तु ऐसा नहीं होता, अतः 
पक्ष का धर्म ही योग्य हेतु होता है ऐसा मानना चाहिए । 
शप ५ < 
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[ २३. पक्षधर्मस्य हेतोः व्यापषिमच्म्‌ ] 

नय॒ स कथमङ्गीक्रियते। देशान्तरं गतः पुत्रः स इदयामो मैत्रतनय- 
त्वात्‌ इतरतत्तनयवत्‌ इत्यादेः पक्षधर्मस्यापि असम्यग्‌ हेतुत्वात्‌ इति चेन्न।. 
तस्य भूयोदर्शनात्‌ व्याधिग्रहणकाल एव पएकपितृजन्यानामेकवणंव्यभिः 
चारेण व्याक्तिवैकस्यादेव असभ्य गृहेतुत्वात्‌ । तस्मात्‌ व्यात्तिमान्‌ अपक्ष- 
धर्म व्यासिरदितः पक्षधर्मः वा न सभ्यरहेतुः । किंतु व्या्िमान्‌ पश्ष-- 





पक्ष का धमे हेतु व्याप्तियुक्त भी होना चाहिए 
यहां प्रश्न होता है कि पक्ष के धर्म को ही हेतु मानना कैसे उचित है?” 
मैत्र का एक पुत्र जो विदेश में गया है, सांवा है क्‍यों कि वह मैत्र का पुत्र 
है जैसे मैत्र के दूसरे पुत्र - इस प्रकार के अनुमान में हेतु पक्ष का धर्म होने 
पर भी योग्य हेतु नही है (मैत्र का पुत्र होना यह हेतु विदेश में गये हुए 
मैत्र के पुत्र में - पक्ष में विद्यमान है फिर मी उस से उस का सांवला होना 
व सिद्ध नही होता - वह चैत्र का पुत्र गोरा भी हो सकता है, अतः हेतु पक्ष 
का धर्म होने पर योग्य ही होगा, दसा" नही, कह सकते )। किन्तु यह शंका 
ठीक नही है । यहां बार बार देखने से व्यापि का ग्रहण करने के समय में हीः 
एक पिता के कई पुत्र एक ही रंग के नही होते यह देखने से (जो मैत्र का 
पुत्र है वह सांवछा होता है यह ) व्यात्ति गलत सिद्ध होती है अतः उसी 
कारण से हेतु भी गछत होता है ( हेतु के गछत होने का कारण पक्ष का 
धर्ष होना यह नही है - व्याप्ति गत होना यह हेतु गलत होने का कारण 
है )। अतः जो व्याति से युक्त है किन्तु पक्ष का धर्म नही है वह योग्य हेतु 
नही होता; तथा जो व्याति से रहित है और पक्ष का धर्म है वह भी योग्य 
हेतु नही होता । जो व्याप्ति से युक्त होते हुए पक्ष का धर्म है वही योग्य हेतु. 
होता है | फिर छत्तिका के उदय से रोहिणी के उदय का अनुमान किस 
तरह होता है ( क्‍यों कि कत्तिका-उदय यह हेतु रोहिणी इस पक्ष का धर्म 
नही है ) इस प्रश्न का उत्तर यह है कि यहां कुशल व्यक्ति अनुमान का 
प्रयोग इस प्रकार करते हैं ~ यह कत्तिका नक्षत्र का उदय एक घटिका के 
बाद रोहिणी नक्षत्र के उदय से युक्त होता है क्‍यों कि यह कृत्तिका का उदय 
है जैसे पहले देखे हुए कत्तिका के उदय ( इस अनुमान-प्रयोग में कृत्तिका 








-१्र४] ` दिका पक्षधर्म ` स 


धमे एव सभ्यगृहेतुः। तर्हिं शकटोदयङत्तिकोदयानां गम्यगमकभावः 
कथमिति चेत्‌ वीतः कृत्तिकोदयः मुद्ूतान्ते शकटोदयवान्‌ इत्तिकोद्य- 
त्वात्‌ प्राकृपरिदृष्ठकृत्ति कोदयवत्‌ इत्यादि कुशलप्रयोगादिति व्रूमः ॥ 


[ २४. हेतोः अपक्षधर्मत्वनिषेधः ] 
नञ नदीपृरोऽप्यधोदेरो चत्तः खड परिस्थिताम्‌। 

नियम्यो गमयत्येव चत्ता वृष्टिं नियामिकाम्‌ ॥३॥ 

पित्रोश्च ब्राह्मणत्वेन पुत्रत्राह्मणतानुमा । 

सर्वेछोकप्रसिद्धा न पक्षधर्ममपेक्षते ॥ ४ ॥ 
उपरि वृष्टो देवः अधोदेशे नदीपूरस्यान्यथादुपपत्तेः, पुत्रः ब्राह्मणः  माता- 
पित्रोः ब्राह्मण्यस्यान्यथा पपत्तेः, इत्यादेरपक्चधर्म॑स्यापि गमकत्वमस्ति 
इति चेन्न । अपक्चघमेस्य कव्प्यस्य गमकत्वानुपपत्तेः । कुत इति चेत्‌ पक्षे 


~~~ ~^ ~~~“ 


का उदय यह पक्ष हुआ, इस में कत्तिका का उदय होना यह हेतु विद्यमान 
है अतः उस से वटिका के बाद रोहिणीं की उदय से युक्त होना यह साध्य 
सिद्ध होता है ) । ८ 
जो पक्ष का धम नदी वह हेतु नहीं होता 

यहां प्रश्न होता है कि नदी में बाढ नीचे के प्रदेश में होती है किन्तु 
उस नियम्य ( साधन ) से ऊपर के प्रदेश में हुई नियामिका ( साध्य) भारी 
वर्षा का अनुमान होता ही है (यद्यपि यहां बाढ यह हेतु ऊपर का प्रदेश 
इस पक्ष में नही होता ) | इसी प्रकार मातापिता के ब्राह्मण होने से पुत्र के 
ब्राह्मण होने का अनुमान होता है यह सब छोगों में प्रसिद्ध है, यहां भी 
( मातापिता का ब्राह्मण होना यह हेतु पुत्र इस पक्ष मेँ नही है भतः ) हेतु 
में पक्षधर्म होना जरूरी नहीं है । ऊपर के प्रदेश में वर्षा हुई है, अन्यथा 
नीचे के प्रदेश में नदी मे बाढ आई है इस की उपपत्ति नही छुगती; पुत्र 
ब्राह्मण है क्यों कि उस के माता-पिता ब्राह्मण होने से वह अन्यथा नही हो 
सकता इत्यादि अनुमानों में जो हेतु पक्ष का धर्म नहीं है वह भी साध्य का 
धोध कराता है | किन्तु शंकाकार का यह कथन ठीक नही है । जो पक्ष का 
ध्म नही है वह हेतु कल्पित होगा अतः वह साध्य का बोध कराये यह संभवः 
नही है। ऐसा क्‍यों है इस प्रश्न का उत्तर है कि पक्ष में हेतु का अभाव है... 


२० प्रमाप्रमेयम्‌ [१०२५- 


तदभावस्थैव कल्पकाभावत्वात्‌ असिद्धत्वादिति यावत्‌ । अथ पक्षा- 
दन्यत्र विद्यमानत्वात्‌ गमकलत्वमिति चेत्‌ तर्हिं सवै सर्वस्य गमकं 
स्यादित्यतिप्रसज्यते ॥ 
[ २५. हेतुलक्षणोपसंहारः ] 

अथ निश्ितन्यािकं सब स्वव्यापकस्य स्वेस्य गमकमिति चेत्‌ न 
चेतद्‌ त्रास्ति। कत्पकस्यास्य क्वापि व्याप्िनिश्चयाभावात्‌। न तावत्‌ 
सपक्षे तन्निश्चयः तस्य सपश्चाभावात्‌ । अथ पक्षे एवास्य व्याधिनिश्चय 
इति चेन्न । अपक्चधर्मस्यास्य पक्षे अभावात्‌ तत्र तन्निश्चयाचुपपत्तेः। पक्षे 
तस्य सद्‌ भावेऽपि तत्र कव्प्यस्य निश्चये तेन करपकस्य व्याप्िनिश्चया- 
योगात्‌ तत्र तन्निश्चये अथापत्तेः आनथेक्यम्‌ व्याप्िनिश्चयात्‌ पूवेमेव पक्षे 
कटप्यद्य निश्चितत्वात्‌। अनिश्चितम्यासिकस्यापक्चघर्मस्यापि गमकत्वे 


इसी कारण वह साध्य का बोधक नही हो सकता - वह असिद्ध होता है | 
पक्ष से अन्यत्र हेतु रहेगा और साध्य का बोध करायेगा यह कहना भी समब 
नही क्यों कि ऐसा कहने से सभी हेतु सभौ -साध्यों के बोधक हो जायेंगे; 
(धुआ रसोईघर में होगा और अग्नि का बोध पर्वतपर होगा) यह अतिप्रसंग है । 


हेतु के लक्षण का समारोप 


जिस की व्याप्ति निश्चित है वह सब अपने व्यापक सब ( पदार्थों ) 
का बोध कराता है यह कहें तो वह बात भी यहां (जो पक्ष का धर्म नही है 
उस हेतु में ) नही पाई जाती । कारण यह है कि इस कल्पित हेतु की 


व्यांत्ति का निश्चय ही कहीं नहीं हो सकता। उस की व्याप्ति का निश्चय सपक्ष 


में नही हों सकता क्‍यों कि उस के कोई सपक्ष ही नही है (जिस का पक्ष 
में अस्तित्व हो उसी के बारे में सपक्ष और विपक्ष की कल्पना संभव है, 
जिस का पक्ष ही न हो उस का सपक्ष कैसे हो सकता है) पक्ष में ही इस 
(हेतु ) की व्यात्ति का निश्चय होता है यह कथन भी योग्य नही । यह हेतु 
पक्ष का घ॒र्म ही नही है अतः पक्ष में उस का अभाव है इसालिए पक्ष में इस 
की व्याप्ति का निश्चय संभव नही हो सकता । ( यहां एक वाक्य का अथ 


हमें ज्ञात नही हों सका )। जिस की व्याप्ति निश्चित नहीं तथा जो पक्ष का. व 


4. 
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काकस्य काष्ण्यांत्‌ धवलः प्रासादः इत्यादेरपि गमकत्वं स्यात्‌ । अथ 
विपक्षेष्सत्वात्‌ व्यािनिश्चय इति चेत्‌ केवरुब्यतिरेकाचुमानं तत्‌ » 
जार्थापत्तिः। तस्याप्यपक्चधर्मतवे अगमकत्वमेव । पक्षे सपक्षेऽप्यवियमानो 
हेतुः स्वसाध्यं क्व प्रसाधयेत्‌, न क्वापि । तर्हिं नदीपूरबृष्टधादीनां 
गम्यगमकभावः कथमिति चेत्‌ वीतः नदीपूरः बृष्टिपूवंकः विशिष्ट पूरत्वात्‌ 
संप्रतिपन्नपूरवत्‌ वीतः पुमान्‌ ब्राह्मण पव ब्राह्मणमातापितृजन्यत्वात्‌ 
संप्रतिपश्नत्राह्मणवत्‌ इत्यादिकुशटश्रयोगादिति ब्रूमः । तस्मात्‌ व्याधिमान्‌ 
पक्षधर्म एव सम्यग्‌ हे तुभेवति ॥ 
[ २६. अन्वयन्यतिरेकि अनुमानम्‌ ] 

स हेतुः अन्वयव्यतिरेकी केवान्वयी केवलव्यतिरेकी इति तरिधा । 


धर्मं नही वह हेतु मी यदि साध्य का बोधकरा सके तो “महक सफेद है 
क्यो कि कौमा काटा है › देसे हेतु भी साध्य के बोधक सिद्ध होगे विपक्ष 
में अभाव होने से इस हेतु की व्याप्तिं कौ निश्चय होता है यह कथन मी 
उचित नही क्यों कि ऐसी स्थिति में उसे केवर्व्यतिरेकी अनुमान ही कहेंगे, 
व्याप्तिसमर्थक अर्थापत्ति नही । एसा. हेतु भी ( जिस का विपक्ष मे जमाव 
है ) यदि पक्ष का धर्म नही है तो वह साध्य का बोध नही करा सकता । जो 
हेतु पक्ष में और सपक्ष में भी न हो बह साध्य को कहां सिद्ध करेगा-अर्थात 
कहीं भी सिद्ध नही कर सकेगा | फिर नदी की बाढ से वृष्टि का बोध किस 
तरह होता है इस प्रश्न का उत्तर यह है कि यहां कुशछ व्यक्ति इस प्रकार 
अनुमान का प्रयोग करते हैं - यह नदी की बाढ वृश्िूर्वक होती हैं क्‍यों कि 
यह विशिष्ट बाढ है जैसे पहले देखी हुई बाढ ( यहां नदी की बाढ इस पक्ष 
` में वृश्पूर्वक होना यह साध्य हैं तथा विशिष्ट बाढ होना यह हेतु यहां पक्ष 
का ही धर्म है )। इसी प्रकार यह पुरुष ब्राह्मण है क्योकि यह ब्राह्मण माता- 
पिता से उत्पन्न हुआ है जेस पहले देख हुए ब्राह्मण ( यहां यह पुरुष इस पक्ष 
में ब्राह्मण माता-पिता से उत्पन्न हाना यह हेतु विद्यमान ह अतः उस से 
ब्राह्मण होना यह साध्य सिद्ध होता है )। इसलिए व्याप्ति से युक्त पक्ष का 
: धर्म ही योग्य हेतु होता है । 

अन्वयव्यतिरेकी अनुमान 

हेतु के तीन प्रकार हैं - अन्वयब्यतिरेकी, -केवढान्वयी तथा केत्रठ- 
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सपश्चविपश्चसदितः अन्वयव्यतिरेकी । पर्वतोऽश्निमान्‌ धूमवखात्‌ , यो यो 
धूमवान्‌ स सर्वोऽप्यश्रिमान्‌ यथा महानसः यो योऽश्रिमान्‌ न ` भवति 
स सर्वोऽपि धूमवान्‌ न भवति यथा इदः, धूमवांश्चायं पवतः तस्मात्‌ 
अश्चिमान्‌ भवति इत्यादि ॥ 
[ २७. केवलान्वयि अनुमानम्‌ ] 

विपक्षरदितः सपक्षरद्धितः केवलान्वयी । वीतः सदसद्गेः कस्य- 
चिदेकज्ञानालम्बनमनेकत्वात्‌ , यद्‌ यदनेक तत्‌ कस्यचिदेकज्ञानारम्बने, 
यथा पञ्चाङ्गुरम्‌ , अनेकश्चायं सद्सद्वर्गः तस्मात्‌ कस्यचिदेकज्ञाना- 
रूम्बनमित्यादि। नु केवलान्वयि न प्रमाणं विपक्षाद्‌ व्यावुत्तिरहितत्वात्‌ 
अनैकान्तिकवत्‌ इति मीमांसकः प्रायोक्षीत्‌। त्र विपक्षग्रहणव्यादृत्ति- 
स्मरणयोरभावे विपक्षाद्‌ व्यावृत्तिरहितत्वस्यथ ज्ञातुमशक्तेः अनज्ञातासिद्धो 





व्यतिरेकी । सपक्ष और विपक्ष दोनों से. सहित हेतु अन्वयव्यतिरेकी होता है। 
जैसे - यह पर्वत अभियुक्त है क्यों कि यहं घुंंए से युक्त है, जो घुंए से युक्त 
होता है वह सब अश्ने से युक्त होता है, जैसे रसोईवर, जो अम्नि से युक्त 
नही होता वह घए से युक्त भी नहीं होता, जैसे सरोवर, और यह पर्वत घुंए 
से युक्त है, अतः यह अग्नि से युक्त है ।. (यहां घुंए से युक्त होना यहं हेतु 


अन्वयव्यतिरेकी है क्‍यों कि इस में रसोइघर आदि सपक्ष हैं और सरोवर 


आदि विपक्ष हैं ) | 


केवलान्वयी अनुमान ; 
जो हेतु सपक्ष से सहित किन्तु विपक्ष से रहित होता है उसे केवला- 


न्वयी कहते हैं। उदा.- विचार का विषय सत्‌ तथा भसत्‌ (भावरूप तथा ` 


अभावरूप ) पदार्थो का समूह किसी एक के ज्ञान का विषय होता है क्‍यों 
कि वह अनेक है, जो अनेक होता है बह किसी एक के ज्ञान का विषय 
होता है, जैसे पांच अंगुलियां, ये सत्‌ तथा असत्‌ पदार्थ भी अनेक हैं, इस- 
लिए वे किसी एक के ज्ञान के विषय होते हैं | ( यहां अनेक होना यह हेतु 
सदसद्वगं इस पक्ष में है, पंचांगुल इस सपक्ष में है, किन्तु इस का कोई 
विपक्ष नहीं है क्यों कि संसार के जितने भी पदार्थ हैं उन सबका संदसदूवर्ग 
इस पक्ष में अन्तर्भाव हो जाता है, अतः यह हेतु केबढान्वयी है )। यहां 


तै < अत र ३ ५: 
आज 0 








5१०२८] केव्रलव्यतिरेकी अनुमान । रा का 


हेतुः स्यात्‌। विपक्षग्रहणसंभवे केवलान्वयित्वाभावात्‌ कस्य प्रामाण्यं 
“असाध्येत, न कस्यापि। अपि च व्यावृत्तिनाम अभावः,रदितत्वमपि प्रतिषेध 
णव । तथा च प्राभाकरपक्षे अभावप्रतियोगिप्रतिषेधाभावात्‌ स्वरूपासिद्धो 
हेत्वाभासः । विपक्षादव्याबृत्तिरहितत्व नाम विपश्चस्वरूपमेव । तदत्र 
केवलान्वयिनि नास्तीति स्वरूपासिद्धो हेतुः स्थात्‌ । तस्मात्‌ केवलान्वधि 
-श्रमाणं भ्यात्तिमत्‌पश्चघमेत्वात्‌ धूमाचुमानवदिति स्थितम्‌ ॥ 
{ २८. केवरग्यतिरेफि अनुमानम्‌ ] 

सपक्षरद्वितः विपश्चसदितः केवलव्यतिरेकी । आत्मा चेतनः ज्ञाठ्‌- 


शोकाकर मीमांसक का प्रश्न है कि केवङान्वयी हेतु प्रमाण नही होता क्‍यों 
किं इस में विपक्ष में अभाव यह गुण नही है, अनैकान्तिक हेत्वाभास में भी 
“विपक्ष में अभाव यह गुण नहीं होता इसीलिए वह हेत्वाभांस होता है अतः 
“इस केवलान्वयी हेतु को मी प्रमाण नहीं मान सकते | किन्तु इस आक्षेप में 
-विपक्ष मे अमात्र न होना यह जो हतु है यह अज्ञातासिद्ध है (इस का 
अस्तित्व सिद्ध नही हुआ है ) क्यों कि इसे केवलान्बयी हेतु में अमुक विपक्ष 
है इस तरह का ग्रहण तथा उस इस हेतुका अभाव है इस प्रकार का 
-स्मरण नहीं हो सकता इसलिए विपक्ष में अभाव न होने का ज्ञान ही नही 
जो सकता । यदि विपक्ष के अस्तित्व का ग्रहण हो सके तो यह हेतु केवरा- 
न्वयी ही नही रहेगा अतः अप्रमाण किसे सिद्ध करेंगे £ प्रामाकर मीमांसकों 
के पक्ष में मी विपक्ष में अभाव न होना यह आक्षेप स्वरूपासिद्ध है (उस का 
स्वरूप सिद्ध नही है ) क्‍यों कि उन के मतानुसार व्याबृत्ति का अथै अभाव 
है तथा रहित होने का अर्थ भी अभाव ही है | प्राभाकर मीमांसकी के मता- 
नुसार विपक्ष में व्यावृत्ति के अभाव का अर्थ है विपक्ष का स्वरूप ओर इस 
केवलान्बयी हेतु में त्रिपक्ष ही नही है इसलिए विपक्ष में अभाव नही है यह 
कहना स्वरूपासिद्ध हे! जाता है | इसलिए धुंए से अग्नि के अनुमान के समान 
हीं केवढान्वयी हेतु भी प्रमाणभूत होता है क्‍यों कि वह व्याप्ति से युक्त तथा 
"पक्ष का धर्मं है यह निष्कर्षं स्थिर हुआ । 
केवलव्यतिरेकी अनुमान । 
जिस हेतु में विपक्ष होता है किन्तु सपक्ष नहीं होता उसे केवर्व्यति- 
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त्वात्‌, यो यः चेतनो न भवति स सर्वोऽपि ज्ञाता न भवति, यथा पटः, 
ज्ञाता चायमात्मा, तस्माच्चेतनो भवति इत्यादि । नच केवखव्यतिरेकि न 
प्रमाणं खपश्चसखरदितत्वात्‌ विख्द्धवत्‌ इत्यपि मीमांसकः प्रायुडक्त। 
अत्र सपश्चत्रदणसखस्मरणयोरभावे सपश्चससवरदहितत्वस्य ज्ञातुमदाक्य 
त्वात्‌ अक्ञातासिद्धो हेतुः स्यात्‌। सपक्षग्रहणसंभवे केवलव्यतिरेकि- 
त्वाभावात्‌ कस्याप्रामाण्यं प्रसाध्येत, न कस्यापि। प्राभाकरपक्षे सपक्षे 
सवरहितत्वे नाम सपक्षस्वरूपमात्रमेव। तदत्र केवलव्यतिरेकिणि 
नास्तीति स्वरूपासिद्धत्वं हेतोः स्यात्‌। ततः केवलव्यतिरेकि प्रमाणं 
व्यासिमत्पक्चधर्मत्वात्‌ धूमादुमानवदिति स्थितम्‌ ॥ 


( 





रेकी कहते हैं | उदा.- आत्मा चेतन है क्यों कि वह ज्ञाता है, जो चेतनः 
नही होता वह ज्ञाता नही होता जैसे वस्त्र, आत्मा ज्ञाता है, अतः वह चेतन 





है । ( इस अनुमान में आत्मा इस्‌ पक्ष मे चेतन होना साध्य है तथाज्ञाताः 


होना हेतु है, इस में पट इत्यादि विपक्ष तो समव है किन्तु सपक्ष समवः 
नही है क्यों कि जितने मी ज्ञाता दैवे सव मात्मा होने से पक्ष में ही समा- 
विष्ठ हो जाते हैं अतः यह हेतु केवलव्यतिरेकी है)। यहां भी मीर्मासक 
शंकाकार प्रश्न करते हैं कि केवलव्यतिरेकी अनुमान प्रमाण नही होता क्यों 
कि इस में सपक्ष में हेतु का अस्तित्व होना यह गुण नही है | विरुद्ध हेत्वां- 
भास में भी सपक्ष में अस्तित्व न होना यही दोष होता है और उसी से वह 
अप्रमाण होता हैं । मीमांसकों के इस आक्षेप में सपक्ष में अस्तित्व न होना 
यह हेतु अज्ञातासिद्ध है ( उसका होना सिद्ध नही है ) क्‍यों कि सपक्ष का 
अस्तित्व ग्रहण करना तथा उस में हेतु के अस्तित्व को स्मरण करना यहां 


संभव नही है ( यहां सपक्ष ही नही है अतः सपक्ष में हेतु है या नहीं है यहः ` 


कहना संभव नही है) यदि सपक्ष का ज्ञान संभव हो तो वह हेतु केवलव्यति- 
रेकी नहीं रहेगा, फिर अप्रमाण किसे सिद्ध करगे । प्राभाकर मीमांसकों के पक्ष 


में भी सपक्ष में अस्तित्व के अभाव का अर्थ सपक्ष का स्वरूप ही है । वह _ 
सपक्ष इस केवल्व्यतिरेकी हेतु में है ही नही अतः सपक्ष में अस्तित्व नही यह 


` कहना स्वरूपासिद्ध हो जाता है । इसलिए केवरव्यतिरकी हेतु भी प्रमाणभूत 


होता है क्यों कि धुंए से अचि के अनुमान के समान ही यहां मी व्याति से 


= र 


र 
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[ २९. अनुमानभेदत्रयम ] 

तत्‌ सरै त्रिविधं दृष्टाउमान सामान्यतोदृष्टानमानम अद्टाजमानं 
चेति। अस्मदाविपत्यक्षग्रहीतव्याधिकम अस्मदादिपरतयक्ष्रहणयोग्य।थ ¶- 
जमापकं दष्ठाचमानम । पर्वतो ऽग्निमान्‌ धूमवस्वात्‌ महानसवत्‌ इत्यादि । 
अस्मदादिप्रत्यक्षेण सामान्यतो गृहीतव्याप्तिकम अदीन्द्रियाथोनुमापकं ` 
सामान्यतोदष्टालमानम । रूपादिपरिच्टित्तिः करणजन्या क्रियात्वात्‌, 
याया किया सा सा करणजन्या यथा घंटकिया, किया चेयं रूपादि- 
परिच्छित्तिः, तस्मात्‌ करणजन्या इत्यादि । आगमेनैव निश्ितव्यािकम्‌ 


~र 7 


(= 4 


युक्त होना तथा पक्ष का धर्म हाना ये दोनों गुण हेतु में हैं यह मत स्थिर 
हुआ। 88, 
= (60 
अनुमान के तीन भेद (0 
5. उपयुक्त समी अनुमानों के तीन प्रकार होते हैं-दृष्ट अनुमान, सामान्य ` 
तोद अनुमान तथा अदृष्ट अनुमान | जिस अनुमान की (आधारभूत है 
व्याति का ज्ञान हम जैसे लोगों के प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा हा हो तथा हम जैसे ` 
डोगीं के प्रत्यक्ष ज्ञान दारा जानने योग्य पदार्थ का ही जिस से बोध होता ` 
हो वह दृष्ट अनुमान कहलाता हं क्षते. पर्वतं अभियुक्त है क्यो कि यह ए 
से युक्त है जैसे रसोईघर ( दए से युक्त होता है तब अभ्रि से युक्त होता ही ` 
है ) (यहां धुमा और अश्रि इन की व्याति प्रत्यक्ष से जानी गई है तथां ` 
अनुमान से जाना गया पदार्थ अग्नि भी प्रत्यक्ष से जाना जा सकता है अतः 
यह दृष्ट अनुमान है )। जिस की व्याति का सामान्य रूप से हम जसे लोगों 


६५ 


के प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञान होता है किन्तु जिस से ज्ञात होनेवाला पदार्थ अतीन्द्रिय ` 
( इन्द्रियप्रत्यक्ष स न जाना जाये ) होता है उस अनुमान को सामान्यतोदष्ट 
कहते हैं | जसे-रूप आदि का ज्ञान साधनसे होता है क्यो कि वह क्रिया है; 
जो जो क्रियां होती है वह वह साधन से निष्पत्न होती है जैसे घट की क्रिया... 
यह रूप आदि का ज्ञान भी क्रिया है अतः यह भी साधन से निष्पन्न होती हा 
५. हैं (यहाँ क्रिया और साधन से निष्पन्न होना इन की व्याति सामान्यतः हमारे... 
प्रत्यक्ष से ज्ञात होती हैं किन्तु इस अनुमान से बोधित होनेवाला पदाथे- 
रूप आदि का ज्ञान साधन से निष्पन्न होता है- इन्द्रियप्रत्यक्ष से नहीं... ध 
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- अतीन्द्रियार्थाचमापकम्‌. अदष्ठाचुमानम्‌। मुक्तात्मा सकलक्छेशरहितः 
- सकलकर्मरहितत्वात्‌, यो यः सकलङ्केशारडितो न भवति सं सर्वः ॥ 
-सकलकर्मरहितो न भवति यथा संसारी, सकलकर्मेरहितश्चायं मुक्तात्मा, .._ 
तस्मात्‌ सकलक्लेशरहितः इत्यादि ॥ | 
[ ३०. अनुमानाभासः ] | | 
व्याप्तिपक्षधर्मता रहितहेतोः साध्यसाधनम्‌ अनुमानाभांसः। तत्र 

` पक्षधर्मरहितो हेतुरसिद्धः । व्यासिरदिता हेतवः विसद्धानैकान्तिकान- 

` ध्यवसितकाखात्ययापदिष्ठप्रकरणसमाः। सिद्धे प्रत्यक्षादिबाघिते च 

साध्ये प्रवुक्तो हेतुरकिंचित्करः। अकिंचित्करस्य व्याप्तिपक्षधमताराहि- 


^ ^^~^^^~~~-~ ~~~ ~~ ~~~ 


जाना जा सकता अतः यह सामान्यतोदष्ट अनुमान है )। जिस की व्याप्ति 
-का निश्चय केवकं आगम से ही होता हो तथा जिस से ज्ञात होनेवाखा पदार्थ 
भी अतीन्द्रिय हो उस अनुमान को अद कहते हैं । जैसे-पुक्त आत्मा सभी 
-दुःखों से रहित होता है क्यौ कि वह सभी कर्मों से रहित होता है, जो सभी 
- कर्मों से रहित नही हाता वह समी दुःखो से रहित नही होता जैसे संसारी 
जीव, मुक्त आत्मा सभी कर्मों से रहितं हातां है, अतः वह सभी दुःखों से 
-रहित होता है (यहां मुक्त आत्मा का सभी दुःखो से रहित होना यह विषय 
अतीन्द्रिय है तथा जो कर्मरहित होता है वह दुःखरहित होता है यह व्यि 
-भी प्रत्यक्ष से नही जानी जाती, इस का निश्चय केवर आगम से होता है 
अत: यह अदृष्ट अनुमान है )। 
अनुमान के आभास 
जो व्यापि से रहित है तथा पक्ष का धर्म नही है ऐसे हेतु से सात्य 
- को सिद्ध करना यह अनुमान का आमासदहै। जो हेतु पक्ष का धर्म नही 
होता उसे असिद्ध कहते हैं। विरुद्र, अनैकान्तिक, अनध्यवसित, काकव्यया- 
पदिष्ट तथा प्रकरणसम ये हेतु व्याति से रहित होते हैं जो साध्य पहले ही 
सिद्ध हो उस के विष में तथा जो प्रत्यक्ष आदि से बाधित हो उक्त के विषय 
में प्रयुक्त हेतु अकिंचित्कर कहलाता है । अकिंचित्कर हेतु व्याति से रहित 
. -नही होता तथा पक्षघर्मत्वरहित भी नहीं होता फिर उसे (हेतुका) 
 -मामास कैसे कहा जाय ऐसा प्रन हो सकता है, उत्तर यह है कि उस का 


१३३१] अनुमान के आभास २७ 


-त्याभावस्तर्हिं तस्याभासत्वं कौतस्कुतमिति चेत्‌ प्रतिवायलिद्धाप्रभादव- 
खात्‌। साध्यविकलादिदछान्ताभासाश्च व्थाप्षिरदिताः। तद्‌  यथा। 
अनिश्चितपक्षवृत्तिः हेतुरसिद्धः। पक्षविपक्षयोरेव वतमानो हेत; विरुद्धः । 
पक्षत्रयवृत्तिहंतुः अनैकान्तिकः । प्रतिवादिप्रसिद्धसाध्ये प्रयुक्तो हेतुए- 
. किंचित्करः। अनिश्चितव्याप्तिकः पक्ष एव वतमानो हेतुः अनध्यवसितः। 
-बाधितखाध्ये पक्षे प्रयुक्तो हेतुः कालात्ययापद्रि्ः। स्वपरपक्षसिद्धाव- 
“षिजिरूपो हेतुः प्रकरणसमः ॥ । 
[ ३१. असिद्धमेदाः ] 
तत्रासिद्धमेदाः पक्षे5 विद्यमानो हेतः स्वरूपासिद्ध, अनित्यः शब्द+ 
- चाष्ठुषत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ । भिन्नाधिकरणे प्रधुक्तो हेतः उपधिकरणासिद्धः, 


प्रमादपूर्ण ( दोषप्रूण ) न होना प्रतिपक्षी के लिए असिद्ध है ( प्रतिपक्षी उस 
हेतु में दोष बतला सक्ता है अतः उसे हेतु का आभास कहा है )। साध्य- 
विकर आदि दृन्तामास भी व्याक्षि कै रदित होते है ( इन का आगे वर्णन 
करगे ) । ( हेत्वामासों के लक्षण ) इस प्रकार हैं - जिस हेतु का पक्ष में 
अस्तित्व निश्चित नही हो वह असिद्ध होता है। जो देतु पक्ष में तथा विपक्ष 
“अं ही हे (सपक्ष में न हो) वह विहुद्ग होता है। जो हेतु तीने पर्ष में (पक्ष 
सपक्ष तथा विपक्ष में ह वह अनैक्रान्तिक हेता है । प्रतिवादी के लिए जो 
साध्य पहले ही सिद्ध होता है उस के विषय में प्रयुक्त हेतु अरकिंचित्कर होता 
“है । जो हेतु पक्ष में ही हो किन्तु जि की व्याति अतिश्चित हो वह अनध्य- 
वसित होता है । जिस पक्ष में साध्य का अस्तित्व बाधित है उक्त के विषय 
अं प्रयुक्त हेतु कालात्ययापदिष्ट होता है । जिस हेतु के तीनों रूप ( पक्ष में 
अस्तित्व, सपक्ष में अस्तित्व, विपक्ष में अभाव ) अपने पक्ष के तथा प्रतिपक्ष 
- के - दोनों के सिद्ध करने में प्रयुक्त होते हैं वह प्रकरणसम हे।ता है (इन 
- सब हेत्वाभासों के उपभेद तथा उदाहरण अब क्रमशः बतायेंगे )। 
असिद्ध हेत्वाभास के प्रकार 
असिद्ध हेत्वाभास के भेद इस प्रकार हैं-जो हेतु पक्ष में विद्यमान न हो वह 
-स्वरूपासिद्ध होता है, जैते-शब्द अनित्य है क्यों कि वह चाक्षुष है ( चाक्षुष 
होना यह हेतु शब्द इस पक्ष में विद्यमान नही है अतः यह स्वख्पसिद्रहै॥ 
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पर्व॑तो5भिमान्‌ महानसस्य धूमवत्त्तात्‌ मठवत्‌। पक्षैकदेशे वतमानो हेतुः 
भागासिद्ध+, अनित्यः शब्दः प्रयत्नजन्यत्वात्‌ पटवत्‌। पक्षेषविद्यमान- ` 
विष्यो हेतुः विशेष्यासिद्धः, अनित्यः शब्दः सामान्यवखे सति चाह्लुष- ` 
त्वात्‌ | पक्षेदविद्यमानविशेषणो हेतुः विरेषणासिद्धः, अनित्यः शब्द्‌; ` 
चाक्षुपत्वे सति सामान्यवच्वात्‌। पक्षे अज्ञातो हेतुः अज्ञातासिद्धः, . 
रागादिरदितः कपिलः उत्पन्नतत्वज्ञानत्वात्‌। संदिग्धासिद्धश्चायमेव | पक्षे 
सं दिग्धविरोष्यो हेतुः सं दिग्धविहोष्यासिद्धः, कपिरो रागादिमान्‌ पुरुषत्वे ` 
सति अनुत्पन्न त्छज्ञानत्वात्‌ । पक्षे संदिग्धविरोषणो हेतुः संदिग्धविरो- 


(पक्ष से ) भिन्न स्थान में प्रयुक्त देतु व्यधिकरणासिद्ध होता है, जैसे-पर्वत 
 अश्चिसे युक्त है क्यो कि रसोईघर घुंए से युक्त है जैसे मठ (यहां घए से. 
युक्त होना यह हेतु पर्वत इस पक्ष में बतला कर उस से भेन स्थान 
रसोईघर में बतलाया है अतः यह व्यधिकरणासिद्ध है ) । पक्ष के एक हिस्से 
में जो विद्यमान हो ( सर्वत्र न हो ) उस हेतु को मागासिद्ध कहते हैं, जैसे 
शब्द अनित्य है क्यों कि वहः प्रयत्न से उत्पन्न होता है जैसे वचर (यहाँ 
प्रयत्न से उत्पन्न हाना यह हेतु शब्द इस पक्ष के एक हिस्से में विद्यमान हैं, 
सर्वत्र नही, क्यो कि अक्षराक्तक शब्द तो प्रयत्न से उत्पन्न होता है और 
मेघगर्जनादि ३बद दिना प्रयत्न कं भी उत्पन्न होता है अतः यह हेतु मागा- 
सिद्ध है )। जिस का विशेष्य पक्ष में विद्यमान न हो वह हेतु विशेष्यासिद्ध 
होता है, जैसे - शब्द अनित्य है क्यों कि वह सामान्ययुक्त होते हुए चाक्षुप- 
होता है (यहां सामान्ययुक्त होते हुए चाक्षुप होना इस हेतु का विशेष्य 
अर्थात चाक्षुष होना शब्द इस पक्ष में नही पाया जाता अतः यह हेतु विशे- 
ष्यासिद्ध है) जस हेतु का विशेषण क्षमे विद्यमान न हो वह विशेषणासिद्ध ` 
होता है, जैसे- शब्द अनित्य है क्यों कि वह चाक्षष हेति हुए सामान्ययुक्त हैं 
(यहां चाक्षुष होते हुए सामान्ययुक्त होना इस हेतु का विशेषण अर्थात चाक्षुष ` 
होना ब्द इस पक्ष में नही पाया जाता अतः वह हेतु विशेषणासिद्ध है) | पक्ष ` 
मं जिस हेतु के अस्तित्व का ज्ञान न हाता हो,वह अज्ञाता सिद्ध होता है,जैसे- 
कपिल राग आदि से रहित हैं क्यों कि उन्हें तचज्ञान उत्पन्न हुआ है (यहां 
कपिर इस पक्ष में तलक्ञान उत्पन्न होना इस हेतु का अस्तित्व जाना नही गयाः ` 
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-षणासिद्धः, कपिलो रागादिमाम्‌ अनुत्पन्न तखन्ञानत्वे सति पुरुषत्वात्‌। 
:निरथविरोष्यवान्‌ हेतुः व्यथविरोष्यासिद्धः, अनित्यः शाब्दः कृतकत्वे सति 
सामान्यवसात्‌। निष्प्रयोजनविरोषणवान्‌ हेतः व्यथविरोषणासिद्धः, 
अनित्यः शब्दः सामान्यवत्तरे सति ङतकत्वात्‌ । भ्रमाणेनासिद्धे पक्षे 
श्रयुकतो हेतुः आश्रयासिद्धः, अस्ति प्रधानं विश्वपरिणामित्वात्‌ । पतत्‌ 
नाद्रियते जैनैः, पश्चस्य विकस्पसिद्धत्वप्रतिपादनात्‌ ॥ 


~~~ ~~~ ^-^“ ~^“ 


है अतः यह अज्ञातासिद्ध हेतु है)। इसी को संदिग्धासिद्ध भी कहते हैँ । जिस 
का अस्तित्व विशेष्य में है या नही इस में सन्देह हा वह हेतु संदिग्धविशेष्या- 
सिद्ध होता है । जैसे-कपिल राग आदि से युक्त दै क्यों कि पुरुष होते हुए उसे 
-तच्छज्ञान उत्पन्न नही हुआ है ( बहां तचज्ञान उत्पन्न होना यह विशेष्य- 
कपिल इस पक्ष में है या नही यह संदिग्ध हें अतः यह सौदिग्धविशेष्यासिद्ध हेतु 
हुआ) | जिस के विशेषण का अस्तित्व-में पक्ष में संदिग्ध हो वह हेतु संदिग्ध- 
उविशेषणासिद्ध होता ई । जैसे-कपिल-राग आदि से युक्त हैं क्यों कि तत्त्नज्ञान 
उत्पन्न न होते हुए वह पुरुष है ( यहां तत्त्तज्ञान उत्पन्न न होना यह विशेषण 
कपिल इस पक्ष में संदिग्ध है अतः यह हेतु संदिग्वविशेषणासिद्ध हुआ )। जिस 
हेतु में विशेष्य निप्थक हो वह व्यर्थविशेष्यासिद्ध होता है । जैसे- शब्द अनित्य 
हैं क्यों कि वह कृतक होते हुए सामान्य से युक्त है (यहां सामान्य से युक्त 
होना यह विशेष्य निरुपयोगी है अतः यह हेतु व्यर्थ विशेष्यासिद्ध हुआ )। 
“जिस हेतु का विशेषण निरुपयोगी हो वह व्यर्थ विशेषणासिद्ध होता है । जैसे- 
शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह सामान्ययुक्त होते हुए कृतक है ( यहां सामान्य- 
युक्त होते हुए यह विशेषण निरुपयोगी है अतः यह हेतु व्यर्थ विशेषणासिद्ध 
हुआ ) । जो पक्ष प्रमाण से सिद्ध न हुआ हो उस के विषय में प्रयक्त हेतु 
आश्रयासिद्ध होता है । जैंसे-प्रधान ( प्रकृति ) का अस्तित्व है क्यों कि यह 
“विश्व उसी का परिणाम है ( विकसित स्वरूप है ) ( यहां प्रकृति इस पक्ष का 
अस्तित्व प्रमाणसिद्ध नही है अतः इस के बारे में सभी हेतु आश्रयासिद्ध होंगे) 
जैनों द्वारा इस को ( आश्रयासिद्ध हेत्वाभास को ) मान्यता नही दी जाती 
क्यों कि वे पक्ष को विकल्पसिद्ध भी मानते हैं ( जिस का अस्तित्व हैं या 
नही इस के विषय में सन्देह हो वह पक्ष विकल्पसिद्ध होता है-उस के विषय 
में भी अनुमान हो सकता है ऐसा जैनों का मत है ) ! 


३० “ | < प्रमाप्रमेयम्‌ [१.३२-- 


[ ३२. सपश्चसदभावे विरुद्धमेदाः ] 


साध्यविपरीते निश्चितव्याप्तिको हेतः विरुदधः। तद्मेदाः सति ` 
न ध ४ 
खसपक्षे चत्वारो विर्द्धाः। पक विपक्षव्यापको (यथा - नित्यः शब्दः काय- ` 


त्वात्‌ । पष्ट रूपे शाब्दे कार्यत्वमस्ति, विपक्षरूपे अनित्ये घटपटादी च 


सर्वेत्रास्ति कार्यत्वम्‌ ¦ विपक्षैकदेशबृत्तिः पक्षव्यापको यथा- नित्यः शाब्दः 
सामान्यवस्तवे सति अस्मदादिवष्ेन्द्ियग्राह्यत्वात्‌। विपक्षरूपे घटादौ 
बादन्दरियग्राह्यत्वमस्ति, विपक्षरूपे सुखादौ तन्नास्त्येव, पक्षीकृतेषु शब्देषु. 


~^ 





सपक्ष के रहते हुए विरुद्ध हेत्वाभास के प्रकार 

जिस की व्यापि साध्य के विरुद्ध पक्ष में निश्चित हो उस हेतु कोः 
विरुद्ध कहते हैं । सपक्ष के रहते हुए उस विरुद हेत्वाभास के चार प्रकार 
होते हैं । पक्ष तथा विपक्ष में व्यापक, विरुद्ध हेत्वाभास का उदाहरण- शब्द 
नित्य है क्यों कि वह कार्य है । यहां ब्दः इस पक्ष में कार्य होना (यह देतु) 
है, विपक्ष अर्थात घट पट इत्यादि अनित्य| पदाथ में भी सर्वत्र कार्य होना 
(यह हेतु ) विद्यमान है (अतः 'यह हेतु पक्षुविपक्षव्यापी बिरुद् हेत्वाभास दै). 
पक्ष में व्यापक तथा विपक्ष के एक भाग में रहनेवाठे विरुद्ध हेल्वाभास का 


उदाहरण-शब्द नित्य है क्यों कि सामान्य से युक्त होते हुए वह हम जैसे- 


रोगों को बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होता है। यहां घट इत्यादि विपक्ष में (अनित्य 
पदार्थों में ) बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होना ( यह हेतु ) है, सुख इत्यादि विपक्ष: 


में (अनित्य पदार्थों में) वह नदी है (वे बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात नहीं होते 9... 


तथा शब्द इस पक्ष में सर्वत्र बाह्य इन्द्रियो से ज्ञात होना (यह हेतु ) विद्य- 


मान है ( अतः यह विपक्षैकदेशदृत्ति पक्षव्यापक विरुद्ध हेल्वाभास है )। पक्ष 
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तथा विपक्ष दोनों के एक भाग में रहनेवाले विरुद्ध हेलाभास का उदाहरण 


शब्द नित्य है क्‍यों कि वह प्रयत्न से उत्पन्न होता है । यहां पक्ष में जो शब्द 
ताद्व, होठ आदि की हलचल से उत्पन्न होते हैं उन में तो प्रयत्नजनित होना 
यह हेतु है किन्तु नदी की आवाज, मेघगर्जना आदि शब्दों में वह हेतु नहीं 
है ( वे शब्द प्रयत्नजनित नही हैं ), घट इत्यादि विपक्ष में वह (प्रयत्नजनितः 
होना ) विद्यमान है किन्तु प्रागभाव जैसे विपक्ष में वह नही है (प्रागभाव 


.. श्रयत्नजनित नही होता, किसी वस्तु के उत्पन्न होने से पहले उस का जेः ` 





-१.३३] ` विरुद्ध हेत्वाभास । ३१. 


सर्वत्र बाद्यन्द्रियग्राह्यत्वमस्ति। पक्षविपक्षेकदेशबुत्तियंथा-नित्यः शाब्दः ` 
प्रयत्नजन्यत्वात्‌ । पक्षीकृते तास्वोष्ठपुरव्यापारजनिते शाब्दे प्रयत्नजन्यत्व- 
मस्ति, नदीघोषमेघगर्जनादी तन्नास्ति, विपक्षरूपे घटादौ तद्‌ विदयते, 
प्रागभावे तन्नास्ति। पक्षैकदेदाचृत्तिः विपक्षव्यापको यथा- नित्या परथिवी ` 
कतकत्वात। पक्षरूपे पृथिव्यादौ इतकत्वमरित, पृथ्वीगततत्स्वरूपपरमाणुषु | 
तदपि नास्ति, विपक्चरूपे अनित्ये घटपटादौ सवत्र कृतकत्वं व्याप्तमस्ति ॥ 


[ ३३. सपक्षाभावे विरुद्रमेदाः ] 


असति सपक्षे चत्वारो विरुद्धाः। पक्षविपक्चव्यापको यथा-- 
आकाश विरोषगुणः शब्दः प्रमेयत्वात्‌ । पश्चीकृते शाब्दे सर्वत्र प्रमेयत्व- 
मस्ति । शब्द विहायान्यपदार्थोः आकाशविशेषगुणा न भवन्ति अत एव. 


अभाव होता है उसे प्रागभाव कहते हैं वह स्वाभाविक होता है प्रयत्ननिर्मित नहीं) 
( इस प्रकार यह हेतु पक्षविपक्षैकदेशव्यापी विरद हेत्वाभास है )। पक्ष के 
एक भाग में रहनेवाला और विपक्ष में व्यापक विरुद्ध हेत्वाभास इस प्रकार 
होता है -प्रथिवी नित्य है क्यो कि. वहं केतक है। यहां प्रथिवी इस 
पक्ष में कृतक होनां (यह हेतु ) है, किन्तु प्रृथ्वी में. समाविष्ट उस के 
स्वरूप के परमाणुओं में वह ( कृतक हाना ) नही है (न्यायमत के अनुसार ` 
पृथ्वी आदि के परमाणु नित्य हैं, वे किसी के द्वारा बनाये नही जाते, उन 
परमाणुओं से ईश्वर पृथ्वी आदि का निर्माण करता है, अतः पृथ्वी कृतक है 
किन्तु प्रृथ्बी- परमाणु कृतक नही हैं ), घट पट इत्यादि विपक्ष में ( अनित्य 
पदार्थों में ) सर्वत्र कृतक होना ( यह हेतु ) व्यात है ( अतः यह पक्चेकदेशइत्ति- 
विपक्षव्पापक विरुद्ध हेल्वाभास है )। 
सपक्ष के अभाव में विरुद्ध हेलामास के चार प्रकार - 

सपक्ष न हो तो विरुद्व हेत्वाभास के चार प्रकार हेति हैं। पक्ष और 
विपक्ष में व्यापक विरुद्ध का उदाहरण-शब्द आकाश का विशेष गुण है क्यो 
कि वह प्रमेय है | यहां प्रमेय होना यह हेतु शब्द इस पक्ष में सर्वत्र व्याप्त ` 
है, शब्द को छोड अन्य पदार्थ आकाश के विशेष गुण नहीं होते अतः वे 
सब विपक्ष हैं, उस घट पट आदि विपक्ष में सर्वत्र प्रमेय हाना यह हैतुहै 











दबे ` प्रमाप्रमेयप्र्‌ [१.२३ 


हु 


-ते विपक्षाः। विपक्षरूपेषु तेषु घटपटादिषु सर्वेत्र प्रमेयत्वमस्ति । पक्ष- 
“विपक्षेकदेशबृत्तियंथा-आकाशविशेषशुणः दाब्दः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात्‌ । 
पक्षतां प्रपन्ने ताव्वोष्ठपुटव्यापारघटिते शाब्दे प्रयत्नानन्तरीयकत्वमसित, 
“पर्जन्यगर्जनादिशब्दे नास्ति। विपक्षरूपेषु घटपटादिषु सोऽयं हेतुरस्ति । 


-प्रागभावादौ स न संभाव्यते। पक्षव्यापको विपक्षैकदेशबृत्तियेथा-- 


आकाराविशेषगुणः शाब्दः अस्मदादिवाछेन्द्रियत्रादयत्वात्‌। पक्षीकृतेषु 
शब्देषु हेतुः सर्वेत्रास्ति, विपक्षरूपे घरपटादावपि हेतुरयं समस्ति, 
- सुखादौ हेतुरयं न विद्यते। विपक्षव्यापकः पश्षैकदेशबृत्तिः यथा-- 
आकाशविशेषगुणः शाब्दः अपदात्मकत्वात्‌। विपक्षरूपेषु घटपटादिषु 





“(अतः यह पक्षविपक्षव्यापी विरुद्ध हेत्वामास हैं )। पक्ष और विपक्ष के कुछ 
माग में व्यापक विरुद्ध का उदाहरण- शब्द आकाश का विशेष गुण है क्यो 
घक वह प्रयत्न से उत्पन्न होता है। यहाँ पक्ष में समाविष्ट शब्दों में जो ताल, 
होंठ आदि की क्रिया से उत्पन्न हेति हैं उन राब्दों में प्रयत्न से उत्पन्न होना 


- यह हेतु है, किन्तु मेवगर्जना आदि शव्द मेँ यह हेतु नदी है (वे शब्द प्रयत्न- 


जन्य नही होते ); तथा घट, पट आदि विपक्षें। में यह हेतु है किन्तु प्रागमाव 





आदि में नही है प्रागभाव आदि प्रयत्नजन्य नही हेति ) ( अतः यह पक्ष और 


` विपक्ष दोनों के एक भाग में रहनेवाा विरुद्ध हेत्वाभास है ) । पक्ष में व्यापक 
` और विपक्ष के एक भाग में रहनेवाले विरुद्ध का उदाहरण - शब्द आकाश 
“का विशेष गुण है क्‍यों कि वह बाद्य इन्द्रियों से ज्ञात होता है। यहां 
शब्द इस पक्ष में बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात होना यह हेतु सर्वत्र 
-व्यास है, घट पट आदि विपक्ष में भी यह हेतु है किन्तु सुखदुःख आदि 
विपक्ष में यह हेतु नहीं हैं (वे बाह्य इन्द्रियों से ज्ञात नहीं होते) (अतः यह ` 
 पक्षव्यापी विपक्षैकदेशद्वत्ति विरुद्ध हेत्वाभास है )। विपक्ष में व्यापक तथा पक्ष ` 
के एक भाग में रहनेवाले विरुद्ध का उदाहरण- शब्द आकाश का विशेष 
.. डुण हूं क्या कि वह पदरूप नहो हैं यहां घट पट आदि विपक्ष में सत्र 
 `पदरूप न होना यह हेतु व्याप्त है, पक्ष में समाविष्ट नद का ध्वनि, मेवगरजना 
आदि रन्दो में भी यह हेतु है ( वे शब्द पदरूप नहीं होते) किन्तु तादु, 


हांठ आदि की क्रिया से उत्पन्न शब्दों में यह हेतु नही है (वे शब्द पदरूप 
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` `अपदारम्कत्वं सवत्र व्याप्मस्ति, पश्चरूपे नदीप्रोषजख्वरनिनदादौ च ` रे 
अपदात्मकत्वं विद्यते, ` तास्वोष्ठपुट्व्यापारजनिते शब्दे नास्ति। नहु 
. “पश्षेकदेशवर्तिनां भागासिद्धत्वेन असिद्धमेदत्वात्‌ तेषां किमथैमत्र प्रयोग 
इति चेत्‌ केषांचित्‌ हेतूनामुभयद्रोषसदूभावप्रदर्शनाथेस ॥ 


 [ ३४. अनेकान्तिकमेदाः पकषव्यापकाः ] 
विपक्षेषपि वक्तिमान हेतुरनैकान्तिकः। तदमेदाः। पश्चत्रयव्यापको ` 
यथा-- अनित्यः शब्दः प्रमेयत्वात्‌ । पक्षरूपे शब्दे सर्वत्र प्रमेयत्वमस्ति, 
सपक्षे घटपरादौ चास्ति, तथा नित्यरूपे विपक्षे आकाशादौ च प्रमेयत्वं 
सर्वत्र व्याधम्‌। पक्षव्यापकः सपक्षविपक्षेकदेशवुत्तिः यथा-अनित्य 
` शाब्दः अस्मदादिवाहेन्द्रियआह्यत्वात्‌। पक्षरूपे शब्दे अस्मदादिप्रत्यक्त्वं 
सर्वत्र व्याधमस्ति, अनित्यरूपे सपक्षे घटपटादी अस्ति, अनित्यरूपे 


~ ~~ ~+ = ~ . 


होते हैं) (अतः यह विपक्षञरापी पश्चैकटेशक्रात्ति विरुद्ध हेत्वामास है) | यहां 
. प्रइन होता हैं कि जी हेतु पक्ष के द्कःभागंसंही हेता है (अन्य भागों में... 
` नहीं होता ) वह भागातिद्व होता, है, वह मिदर हेल्वामांस का प्रकार है, फिर. 
यहां उस का प्रयोग क्यों किया है। उत्तर यह है कि कुछ हेतुओं में दोनों दोष... 
(असिद्ध होना ओर विरुद्ध होना ) होते हैं यह बतलाने के लिए (ऐसे उदा- 
हरण दिये हैं )। ५ 

पक्ष में व्यापक अनेकान्तिक हेत्वाभास 

जो देतु विपक्ष में भी विद्यमान होता है उसे ` अनैकान्तिकं हेत्वामास 
कहते हैं । उस के प्रकारों के उदाहरण इस प्रकार हैं । तीनों पक्षों में (पक्ष, 
सपक्ष तथा विपक्ष में) व्या्त होनिवाले अनैकान्तिक का उदाहरण-शब्द अनित्य ` 
है क्‍यों कि वह प्रमेय है| यहां शब्द इस पक्ष मेँ सर्वत्र प्रमेय होना यहदहेतु 
विद्यमान है, घट पट इत्यादि सपक्ष में भी यह विद्यमान है तथा आकाश ` 
इत्यादि जो नित्य हैं उन विपक्ष के पदार्थों में मी प्रमेय होना सर्वत्र व्यात है। 
- पक्ष में व्यापक तथा सपक्ष और विपक्ष के एक भाग में रहनेवाटे अनैकान्तिकं ` 
का उदाहरण -शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह हम जैसे लोगों के बाह्य इद्धियो ` 
द्वारा ज्ञात होता है। यहां शब्द इस पक्ष में हम जैसे छोगों को प्रत्यक्ष ज्ञात 












३४ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.३४- ध 


सपक्षे सुखादौ नास्ति, नित्यविपश्चरूपायां परथिव्याम्‌ अस्मदादिप्रत्यक्ष- 4 
स्वमस्ति, तद्गतपरमाणुषु नास्ति । पक्षसपक्षव्यापको विपक्षिकदेरावृत्ति- _ 


यैथा-गौरय विषाणित्वात्‌। अयमिति पुरोवातिनि पक्षे विषाणित्वं 


व्या्मस्ति, तथा सपक्षरूपेषु अन्यगोषु च॒ विषाणित्वमस्ति, गवां श 
विपक्षरूपे महिषादी च विषाणित्वै विदयते, तेषां विपक्षरूपे खरतुर्गादी _ 


विषाणित्व न प्रकाशते। पक्षविपक्षव्यापक्रः सपक्षैकदेरावृत्तिः यथा-- 


नायं गौः विषाणित्वात्‌। अयमिति पुरोभागिपक्षे विषाणित्वं व्याप्तमभूत्‌। 
गौनं भवति महिषीत्यस्थ विपश्चो मौ भैवतीति तत्रापि विषाणित्वं विद्यते। 
मौने भवतोत्यस्य सपक्षो महिष्यादिः तेषु च विषाणित्व॑ वियते, खरतुर- 


गादौ नास्ति ॥ 


क ५ ४५ ८० 


होना यह हेतु सर्वत्र व्या है, सपक्ष में घट पट इत्यादि अनित्य पदार्थों में. 
वह है किन्तु सपक्ष के ही सुख इत्यादि अनित्य वस्तुओं में यह हेतु नही है न्‍ 
विपक्ष में नित्य पृथ्वी में हम जैसों को प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात होना यह हेतु है, 
किन्तु उसी पृथ्वी के परमाणुओं में यह हेतु नही हैं। पक्ष और सपक्ष में 


व्यापक तथा विपक्ष के एक भाग में रहनेवाले अनेकान्तिक का उदाहरण - 


यह बैल है क्यों कि इसे सींग हैं यह इस शब्द द्वारा वर्णित जो सामने ` 


स्थित है उस प्राणी में अथीत पक्ष में सींग होना यह हेतु है, जो सपक्ष 
उन दूसरे बैलों में भी यह सींग होना विद्यमान है, बलों के लिए विपक्ष ऐसे 


असे आदि में भी सींग होना यह हेतु है किन्तु उसी विपक्ष के गधे, घोडे , 
आदि प्राणियों में यह हेतु नही है । पक्ष और विपक्ष में व्यापक तथा सपक्ष ` 
के ९क भाग में रहनेवाले अनैकान्तिक का उदाहरण-यह बैल नहीं है क्‍यों ` 
कि इसे सींग हैं । यहां यह इस शब्द द्वारा वर्णित आगे खडे हुए प्राणी ` 
अर्थात पक्ष में सींग होना यह हेतु व्याप्त है, जो बैठ नही है उस रभस का | 


विपक्ष बैल यही होगा, उस विपक्ष में भी सींग होना यह हेतु है, भैस आदि 


सपक्ष-जों बैल नही हैं उस में मी यह हेतु ( सींग होना ) विद्यमान है, किन्तु ` 
सपक्ष में ही समाविष्ट ( जो बेल नहीं हैं ऐसे ) गधे, घोडे आदि में यह हेतु ` 


नही है । रा, 
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ब ३५. अनैकान्तिकभेदाः पश्षेकदेशवर्तिनः ] 

पक्षत्रयेकदेशवृत्तिः यथा--अनित्या पृथिवी अस्मदादिबाह्येन्द्रिय- 
-श्रत्यक्षत्वात्‌ । परृथिव्यां पक्चरूपायाम्‌ अस्मदादिष्रत्यश्चत्वमस्ति, तद्गत- 
-परमाणुषु नास्ति । सपक्चरूपेऽनित्ये घट पटादौ अस्मदादिपरत्यक्षत्वमस्ति 
-न सुखादौ । नित्यरूपे विपक्षे प्रध्वंसाभावे अस्मदादिप्रत्यक्षत्वं विद्यते, 
कालात्माकाशादिषु नास्ति । पक्चषसपश्चैकदेशावृत्तिः विपक्षव्यापको यथा- 
द्रव्याणि दिक्कारमनां सि अमूर्तत्वात्‌ । पश्चरूपे दिक्‌ काले अमूतेत्वमस्ति, 
-मनसि नास्ति। सपक्षे आत्माकाशेषु विद्यते, द्रध्यरूपेषु घटादिषु अमूतेत्वं 
-नास्ति। अद्रव्यरूपे प्रागभावप्रध्वंसाभावैतरेतराभावात्यन्ताभावे अभाव- 
-चतुषटये अमृतेत्व॑ सर्वत्र व्यातम। पश्चविपक्षिकदेरावृत्तिः सपक्षव्यापको 
व्यथा--न द्रव्याणि दिकुकालमनांसि अमृतेत्वात्‌। पश्चरूपे दिक्काले 








यक्ष के एक भाग में रहनेवाले अनैकान्तिक हेत्वाभास 
तीनों पक्षों के ( पक्ष सपक्ष तेथा विपक्ष के ) एक भाग में रहनेवाले 
-अनैकान्तिक का उदाहरण-प्रथ्वी अनिव्यं है क्यों कि वह हम जैसे लोगों के 
-आद्य इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष जानी जाती. है । यहा पृथ्वी इस पक्ष में हम जैसे 
लोगों को प्रत्यक्ष ज्ञात होना यह हेतु है किन्तु इसी पक्ष में अन्तभूत प्रथ्वी के 
-परमाणुओं में यह हेतु नही है । सपक्ष में जो अनित्य घटपट आदि हैं उन 
जं हमारे जैसे लोगों द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञात हाना यह हेतु है किन्तु सपक्ष के ही 
-सुख आदि में यह हेतु नही है । विपक्ष में जो प्रध्वंसाभाव आदि नित्य हैं 
उन में यह हेतु अर्थात हम जैसे लोगों द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञात होना विद्यमान है 
-किन्तु काल, आत्मा, आकाश आदि नित्य पदार्थों में यह हेतु नही है । पक्ष 
और सपक्ष के एकभाग में तथा विपक्ष में सर्वत्र रहनेवाले अनैकान्तिक का 
उदाहरण-दिशा, काल और मन द्रव्य हैं क्‍यों कि वे अमूं हैं | यहां पक्ष में 
-झामिल दिशा और काल में अमूर्त होना यह हेतु है किन्तु मन में यह हेतु 
-नही है । आत्मा, आकाश आदि सपक्ष में यह हेतु ( अमूत होना ) है किन्तु 
घट आदि जो द्रव्य हैं (अत एव सपक्ष हैं ) उन में यह हेतु नही है। ` 
< विपक्ष में अर्थात ) जो द्रव्य नहीं हैं उन चार अभावों में - प्रागभाव, 
्रध्वंसाभाव, इतरेतराभाव एवं अत्यन्ताभाव में - यह हेतु अथीत अमृतं होना 
सर्वत्र व्याप्त है । पक्ष और विपक्ष के एक भाग में तथा सपक्ष में सवत्र 
















 अभूतंत्वमस्ति, मनसि नास्ति। विपक्षे द्वव्यरूपे आत्भाकारोऽसूतत्वमस्ति, 
घरपटादौ नास्ति। सपक्षे अद्वव्यरूपेषु अभावचतुष्टयेषु अमृतत्व॑ सवे 
 : व्याप्तम्‌ । संपक्षविपक्ष व्यापकः पश्चकदेशवब॒क्तिः यथा-न  द्वव्याणि- 
 दिङ्कालात्राकाद्मनांसि आकाशविशेषशुणरहितत्वात्‌। सपक्षे अद्रव्य 
_ रूपे अभावचतुष्ठये आकाशविशेषशुणरहितत्व॑ सवत्र व्यापकम्‌ । विपक्षे 
 द्वव्यरूपेषु घटपटादिषु च शब्दशुणरहितत्व॑ सवत्र व्याप्तम्‌ । पक्षीक्ृृतेषु सबंधु 
 दिक्कारालममनःख आकाशविशेषगुणरहितत्वमरित, अकारो तन्नास्ति ॥ 


[ ३६. अकिचित्करः ] 
= सिद्धे साध्यं हेतुनं किंचित्‌ करोतीति .अकिचित्करः। तेजस 
: श्रदी पः उप्णस्पशवच्वात्‌ पावकवत्‌ । अ 















रहनेवाठे अनैकान्तिक का उदाहरण - दिशा, काल और मन द्रव्य नही हैं 
क्यों कि वे अमू है । यहां पश्च मे शामिल दिशा ओर काट में अमूर्तं होन 
- यह हेतु है किन्तु मन में नहीहै।-जोद्रव्य हैं. उन में अर्थात विपक्ष में 





















^ अर्थात. आकाश के विशेष गुण से रहित होना सर्वत्र व्याप्त है। विपक्ष 
'जो दव्य हैं उन-घट पट आदि में भी यह हेतु अर्थात शब्द गुण से रहित 
होना सर्वत्र व्याप्त है । पक्ष में शामिल दिशा, आत्मा, काठ मन इन से 
हेतु है किन्तु आकाश में यह हेतु नहीं है 
अकिचित्कर हेत्वाभास 

जहां साध्य पहले ही सिद्ध हो 






वहा हेतु कुछ भी. नहीं. करता | 





श 





+--१०३७). अनध्यवसित हेत्वाभास 


 { ३७. अनध्यवसितः ] > 
अनध्यवसितमेदास्तु - अविद्यम्रान सपक्षविप क्षः पक्षञ्यापरको यथा- 
सवे क्षणिकं सखात्‌। क्षणिकाक्ष णिकय्ोः सपक्षविपक्षयोः सर्वमित्यत्रेव 
 -अन्तभावात्‌ सखादित्यस्य हेतोः न तयोः प्रवुत्तिः। सर्वव्षु आकाशघट- 
'पटादिषु पदार्थचु सवादितीद हेतुत्वं स्वेत्र व्यापधमस्ति। अविद्यमानस- 
'पक्षविपक्षः पक्षेकदेशब॒त्तिः यथा - सर्वेमनित्य॑ कार्यत्वात्‌ू। अत्रापि 
सपक्षधिपक्षयोः अनित्यनित्ययोः सर्वमित्यत्रैव अभेदद्शनात्‌ न कार्यत्वस्थ 
“पृथक्‌ प्रवुत्तिः। अत एवं पक्षे कचित्‌ घटपटादी कार्यत्वमस्ति आत्मादिषु 
-नास्ति। विद्यमानसपक्षविपक्षः पक्षव्यापको यथा - अनित्यः शब्दः 
 आकाडाविरोषगुणत्वात्‌। सपक्षविपक्षरूपेषु घटपटात्मकालेषु प्राग- 
-भावोऽनित्यः सपक्षे प्रध्व लाभावः विपक्षे सर्वत्र आकाश विशेष मुणाभाव/ 
स्वीकृते शब्दे सववेत्र आकाशविशेषणगुणत्व व्या समस्ति । विद्यमानस- . 





अनध्यवसित हेखाभास ` ~~ 
इस के प्रकार निम्नङ्खितःहं पक्ष मँ. व्यातत किन्तु सपक्ष तथा| 
विपक्ष से रहित अनध्यवसित का उदाहरण - सब पदार्थ क्षणिक हैं क्यो 
किं उन का अस्तित्व है | यहां जो क्षणिक हैं वे पदार्थ सपक्ष होंगे तथा जो 
क्षणिक नहीं हैं वे विपक्ष होंगे किन्तु इन दोनों का सत्र पदा इस पक्ष में 
ही अन्तमीव हो जाता है अतः अस्तित्व होना यह हेतु सपक्ष या विपक्ष में 
प्रवृत्त नहीं हो सकता। आकाश, घट, पट आदि जितने पदार्थ हैं उन सब 
में अस्तित्र होना यह हेतु सर्वत्र व्याप्त है।जिस में सपक्ष और विपक्ष नहीं हैं 
तथा जो पक्ष के एक मागमे है ऐसे अनध्यवसित का. उदाहरण - सब 
'पदार्थ अनित्य हैं क्‍यों कि वे कार्य हैं। यहां भी अनित्य पदार्थ सपक्ष होगे. 
तथा नित्य पदार्थ विपक्ष होंगे किन्तु इन दोनों का सब पदार्थ इस पक्ष में 
ही अन्तमाव होने से कार्य होना यह हेतु अलग से सपक्ष या विपक्ष में 
` अबृत्त नही हो सकता । यहां पक्ष में कहीं कहीं घट, पट आदि में कार्य 
होना यह हेतु है, आत्मा आदि पदार्थों में यह हेतु नही है। पक्ष में व्यापक 
तथा सपक्ष और विपक्ष से युक्त अनध्यवलित का उदाहरण - शब्द अनित्य 
है क्‍यों कि वह आकाश का विच युग है। यहां बद, पट आदि सपक्ष हैं, 
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पक्षविपक्षः पश्चेकदेशबृत्तिः यथा -सर्व द्रव्यमनित्य॑ क्रियावखात्‌।' 
सपक्षविपक्षरूपयोः प्रागभावप्रध्वंसाभावयोः सतोरपि त॒त्र क्रियावत्वादिति. 
हेतोरग्रञत्तिः। पक्चरूपेषु घटपटादिषु क्रियावस्वमस्ति, आकाशादिषु ` 
नास्ति। अविद्यमानविपक्षः विद्यमानस पक्षः पक्षव्यापको यथा - सर्वै कायै ` 
नित्यम्‌ उत्पत्तिधमेकत्वात्‌ । सर्वमित्यस्य विपक्षाभावः | सपक्षस्य प्रध्वे- ` 
साभावस्य वियमानत्वेऽपि हेतोरुत्पत्तिधमेकत्वस्याप्रव॒त्तिः। सवेमिति 
पक्षीकृते घटपटादौ उत्पत्तिधर्मकत्व व्याप्तमम्ति। अविद्यमान विपक्षः विद्य- - 
मान सपक्षः पक्षेकदेशबृत्तियंथा - स्वै कार्थं नित्य सावयवत्वात्‌ । पूवैवत्‌ ` 
सवेमित्यस्य विपक्षाभावः। सपक्षे प्रध्वं साभावे सत्यपि सावयवत्वाभावः. 





आत्मा, काल आदि विपक्ष हैं, इन दोनों में आकाश का विशेष गुण होना: 
यह हेतु नही है । इसी प्रकार सपक्ष में शामिल प्रागभाव अनित्य होता है: 
उस में तथा विपक्ष में शामिउ प्रध्वंमावाव्‌ नित्य होता है उस में भी यह: 
हेतु नही है । (पक्ष के रूप में ) स्वीकृत शब्द में सर्वत्र आकाश का विरोकः 
गुण होना यह हेतु व्याप्त है । सपक्ष और विपक्ष के होते हुए पक्ष के णकः 
भाग में रहनेवाले अनध्यवसित का उदाहरण - सब द्रव्य अनित्य हैं क्यों कि. 
वे क्रिया से युक्त हैं। यहां प्रागभाव यह सपक्ष है (क्यों कि वह अनित्य 
है ) तथा प्रध्बंसाभाव यह विप्क्ष है (क्यों कि वह नित्य है) किन्तु इनः 
दोनों में क्रियायुक्त होना यह हेतु नही पाया जाता । यहां पक्ष में शामिल 
घट, पट आदि में क्रियायुक्त होना यह हेतु है परन्तु आकाश आदि में (वे. 
द्रव्य हैँ तथापि) यह हेतु नही पाया जाता । जिस में विपक्ष न हो, सपक्षः 
हो तथा जो पक्ष में व्यापक हो ऐसे अनध्यवसित का उदाहरण - सब कार्य 
नित्य हैं क्यो कि उत्पत्ति यह उन का धर्म है| यहां सब कार्य यह पक्ष है 
अतः इस में विपक्ष नही हो सकता । यहां प्रध्वंसाभाव यह सपक्ष है (क्यों... 
कि वह नित्य है ) तथापि उस में त्पात्त हाना यह हेत नहीं पाया जाता + 
पक्ष में शामिल सब कार्यों में - घट, पट आदि में उत्पात्ति होना यह हेतु 
व्याप्त है | जिस में विपक्ष न हो, सपक्ष हो तथा जो पक्ष के एक भाग में 
विद्यमान हो ऐसे अनध्यवसित का उदाहरण - सब कार्य नित्य हैं क्‍यों कि. 
वे अवयवसहित हैं। यहाँ पूर्वोक्त उदाहरण के समान ही सब कार्य यह पृक्षः 
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कार्यरूपे घटादौ सावयवत्वं; विद्यते, कार्यरूपे प्रध्वेसाभावे नित्यत्वे 
विद्यमानेऽपि सावयवत्वं नास्ति ॥ 
[ ३८. कालात्ययापदिष्टः ] 

कालात्ययापदिष्ठस्तु कथ्यते । पक्षे साध्यस्य बाधा प्रत्यक्षाचमाना- 
गमलोकस्ववचनैः। तत्र प्रत्यक्षबाधा - अश्चिः अनुष्णः द्रव्यत्वात्‌ जटदत्‌। 
अदुमानबाधा - अनित्यः परमाणुः मूर्त॑त्वात्‌ धरवत्‌ इत्यु पञोवकाट मानं 
नित्यः परमाणुः अविभागित्वात्‌ आत्मवत्‌ इत्यु पजीव्याञमानेन बाध्यते। 
यत्नाजुमानयोः उपजीव्योपजीवकभावे सति विरोधः तत्रोपजीव्याडेमानेन 





होने से विपक्ष का अस्तित्वही नही हो सकता | सपक्ष प्रध्वंसाभाव है किन्तु उस 
में अवयवसहित होना यह हेतु नही है। पक्ष में शामिल कार्यों में घट, पटः 
आदि में अवयवसहित होना यह हेतु है किन्तु प्रध्वंसाभाव इस कार्य में नित्य 
होने पर भी अवयवसहित होना यह हेतु नही पाया जाता । 
कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास 

अब कालात्ययापदिष्ट हेत्वाभास का.-वर्णन करते हैं | (जिस का साध्य 
बाधित हो उस हेतु को काटत्ययापदिषट हेत्वाभास कहते हैं यह ऊपर बता 
चुके हैं )। पक्ष में साध्य के बाधित होने के पांच प्रकार हैं- प्रत्यक्ष से, 
अनुमान से, आगम से, छोकरीति से तथा अपने ही कथन से। प्रयक्षे 
बाधित साध्य का उदाहरण है- अग्नि उष्ण नही है क्‍यों कि वह द्रब्य है 
जैसे जल ( यहां अभ्नि का उष्ण न होना यह साध्य प्रत्यक्ष से बाधित है )। 
अनुमान से बाधित साध्य का उदाहरण - परमाणु अनित्य है क्‍यों कि वह 
मूत है जैसे घट । यहां परमाणु के अनित्य होने का अनुमान उपजीवक है ! 
परमाणु नित्य है क्यों कि वह अविभागी है जैसे आत्मा - इस उपजीव्य 
अनुमान से उपर्युक्त उपजीवक अनुमान बाधित होता है। जहां दो अनुमानों 
में एक उपजीवक तथा दूसरा उपजीव्य हो तथा उन में विरोध हो वहां 
उपजीव्य अनुमान के द्वारा उपजीवक अनुमान बाधित होता है। जहां 
( अनुमानों में उपजीव्य-उपजीवक संबंध न होते हुए ) केवल विरोध हों वहां 
उसे प्रकरणसमा जाति समझना चाहिए। विरोधी अनुमान से आक्षेप उप- 
` स्थित करना यह प्रकरणसमा जाति हैं ( किन्तु यह जाति अर्थात झूठा दूषण. 
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उपजीवकानुमानं बाध्येते । यत्र केवठं विरोधः तक्रं प्रेत्यतुमानेन प्रत्यवर 
स्थान प्रकरणसमा जातिरेव न तु बाधा। यत्र केंवलमुपजीव्योपजीवंकन 
भावः तत्रोपजीव्याज॒मान साधकमेव न तु बाधकम्‌। आगमबाधा- 
_ब्रेत्थाखुखप्रदो धर्मः पुरुषाश्रितत्वात्‌ अधर्मबत्‌। लोकबाघा - नरविष्टा .. 
शुचिः नरशरीरजत्वात्‌ स्तनशक्षी रवदिति । स्ववचनबाधा -माता में बन्ध्या, 
चुरुषसंयोगे5पि अगभेत्वात्‌ प्रसिद्धवन्ध्यावद्ति ॥ 5 


[ ३९. प्रकरणसमः ] = 

प्रकरणसमो यथा - अनित्यः शब्दः पश्चलपश्चयोरन्थतरत्वात्‌ 
सपक्षवद्दित्युक्ते निलयः शब्दः पश्च खपश्चयोरन्यतसत्वात्‌ सपश्चव्रदरिति। 
पतद्‌ अनैकान्तिकान्नाथोन्तरम्‌ । विपक्षें:पि चृत्तिमखात्‌ उमयत्र ्भि- 
































है ) यह वास्तविक बाधा नहीं है । जहां दो अनुमानों में (विरोत्र न होते हए). 

एक उपजीव्य तथा दूसरा उपजीवक-हों-बहां उपरजजव्य अनुमान (उपजीवक 

अनमान का) साधक ही होता हैं, बाधक नहीं होता । आगम से बाघित 
साध्य का उदाहरण -र्म मृदयुके बाद दुःख देता है. क्‍यों कि वह पुरुष पर. 

अधित है, जैसे अधमे (यहां मृत्यु के बाद धर्म दुःख देता. है यह सा ध 

आगम स बाधित है) | टोकरीति से बाधितं साध्य का उदाहरण - पुरूष 

का मल पवित्र है क्यों कि वहे पुरुष के शरीर से निकछता हैं जैसे माता का 

दूध ( यहां मछ का पवित्र होना यहं साध्य छोकरीति से बाधित है)। अपने 

दी वाक्य से बाधित साध्ये कां उदाहरण - मेरी माता वन्ध्या है क्वौ कि 

पुरुष के संयोग के बाद भी उसे गर्भ नही रहता, जैसे अन्य वन्ध्याएं ( यहां 

मेरी माता इस कथन से ही वन्ध्या होनां यह साध्य बाधित है )। | 


 अकरणसम हेत्वाभास 


ः इस का उदाहरण निम्नाशिखित है ~ शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह 

पक्ष या सपक्ष में से एक है । यहां यह भी कंड्रा जा सकता है कि ङ्द ` 
नित्य है क्‍यों कि वह पक्ष या सपक्ष में से एक है (ताथ, यह हेतु पक्ष के 
साध्य के लिए और उस के विरुद्र साध्य के छिर्‌ -दानों प्रकरणों > ढछिर्‌ 
समान है )। यह हेत्वाभास अनैकान्तिक से भिन नही है क्यों कि यह 
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चारित्वाद्य। किं च, पक्षघर्मत्वे सपक्षे सर्व विपक्षात्‌ व्यावृत्तिः वेरूप्यम्‌। 
त्र हेतोःविपक्षात्‌ व्याचूत्तिः निश्चिता चेत्‌ विपक्षे जेरूप्या्षातो - निश्चित 
एब।- तदव्यावत्तिनिश्चये- स्वपक्षे--जैरूप्पयाभावो- निश्चितः स्यादित नः: 
कस्यापि हेतोः-उभयत्र जैरूप्य जाघटीति ।अथ पञ्च सक्षयोसन्‍यतरत्वादेति ` 
पक्षत्वादिति अस्य हेतोः उभयत्र जैरूप्यं जाघटीति इति चेन । तद्लम- ~ 
बात्‌ + तथादि.। ` पश्चलपक्षयोरन्यतरत्वादिति. : पश्चवत्वादित्यभिप्रायः - 
सपक्षत्वादिति वा। आये पञ्चत्वादितयस्य हेतोः सपे अभावात्‌ सपञ्चे - 
सर्वाभावेन जैरूप्याभावः। द्वितीये सप श्षत्वादित्यस्यः हेतोः पश्ने अतखेन ~ 
'पक्षधमंत्वाभावात्‌ जैरू्यामावः। तथापि श्रोतृगां उत्पथ एथयह . 
` . निरूपणं प्रकरणसमस्य ॥ हि 





विपक्ष में मी विद्यमान होता है तथा ( सपक्ष और विपक्ष ) दोनों में अतिय- 
मित रूप से पाया जाता है ( - व्यभिचारी है )। पक्ष का धर्म होना, सप्त _ 
में होना तथा विपक्ष में न होना ये-हैतु के तीन रूप ( आवश्यक गुण) हैं । 


.. यदि विपक्ष में हेतु नही है यह निश्चित हो तो उस हेतु के विपक्ष में ये तीन . 


रूप नही होंगे यह निश्चित है। तथा यदि विपक्ष में हेतु का अभाव नहीं दहै. 
` विपक्ष में भी हेतु पाया जाता है)यह निश्चित हो तो स्वपक्ष म॑ इन तान रूपा 

>का अभाव निश्चित होता है। अतः किसी भी हेतु के तीनों रूप (पर्न और. 
विपक्ष ) दोनों में घटित नही होते | उपर्युक्त उदाहरण में पक्ष ओर सपक में 





से एक होना इस देतु का तात पक्ष होना यह हो तो दोनों पक्षों में हेतु के < ` 
-तीनो रूप संभव हैं यह कथन भी उचित नदी क्यों कि यह अपम है। | 


५ 


यक्ष ओर सपक्ष में से एक होना इस पश्च का तत्प पक्ष होना. 


यह होगा. अथवा सपक्ष होना यह होगा. पहले. पक्ष में. 


पक्ष होना यह हेतु सपक्ष में नहीं हो सकता अतः उस के तीन 


रूपों म सपक्ष में होना इस एक रूप की क्षी होगी। इसी प्रकार सपक्ष 
होना यह हेतु मानें तो वह पक्ष में न होने से पक्षवर्म होना इस रूप का... _ 
अभाव होगा और इस प्रकार भी तीन रूप नही हो सकेंगे। (इस प्रर 
 श्रकरणसम का अनैकान्तिक से भिन्न अस्तित्व नही है) तथापि श्रोताओं के... 





ज्ञान के लिए यहां प्रकरणसम हेत्वाभास का अछग से वर्णन किया हैं । -.. 






र्‌ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.४०- 


[ ४०. अन्वय टृष्टान्ताभासाः ] 

। इष्टान्ताभासा अन्वये साध्यसाधनोभयविकला आश्रयहीनाप्रदर्शित- 
व्याक्िविपरीतव्याप्तयश्च । व्यतिरेके साध्यसाधनोभयाव्यावृत्ता आश्रय ` 
हीनाप्रदर्शितव्याप्तिविपरीतव्यातयश्च । उदाहरणम्‌ - नित्यः शब्दः 
अमूर्तत्वात्‌ यद्‌ यदमूते तत्‌ तन्नित्यं यथेन्द्रियसुखम्‌ इत्युक्ते साध्य- 
विकलः। यथा परमाणुरित्युक्ते साधनविकरः | यथा पट इत्युक्तं उभय ` 
विकलः । यथा खपुष्पमिल्युक्ते आध्रयदहीनः। आकाशददित्युक्ते अप्रदाशित-- 
व्याप्तिः । यन्नित्यं तद्मूतै यथा व्योम इत्युक्ते विपरीतव्यात्तिकः ॥ 





अन्वयदष्टान्ताभास 
अन्वय-दृष्टान्त के आभास छह प्रकार के हैं साध्यविकर, साधन- 

विकल, उभयविकल, बआश्रयहीन. अप्रदर्शितव्याप्ति तथा विपरीतव्याप्ति # 
व्यतिरेक दृष्टान्त के आमास भी छह! प्रकार के हैं - साध्याव्यावृत्त, साधना- 
ब्यावृत्त, उभयाव्यादृत्त, आश्रयहीन, अप्रदर्शितव्यासि, तथा विपरीतव्याति । 

अन्वयद्न्ताभासों के उदाहरण इ प्रकर ह ~ शब्द नित्य है क्‍यों कि 
वह अमूर्त है, जो अमृतं होता है वह नित्य होता हैं. जसे इन्द्रिया सं प्रात 
सुख है इस अनुमान में दृष्टान्त साध्यविकल है (नित्य होना यह साध्य 
इन्द्रियसुख इस दृष्टान्त मे नही है इसी अनुमान में परमाणु का उदाहरण 
साधनविकल होगा ( अमूर्म होना यह साधन परमाणु इस दृष्टान्त म नह 
है )। घट का दृष्टान्त उभयावकल होगा (इस में नित्य होना यह साध्य 
. और अमूत होना यह साधन दोनों नहीं हैं)। आकाशपुष्प का दृश्टन्त 
आश्रयहीन होगा ( आकाशपुष्प का अस्तित्व ही नही हैं अतः उस में साध्य 
या साधन नही हो सकते )। ( जो अमू है वह नित्य होता है इस व्याप्त 
को न बताते हुए केवर ) जैसे आकाश हैं यह कहा तो अप्रदशितव्याति 
दृष्टान्ताभास होगा । जो नित्य है वह अमूर्तं होता है जैसे आकाश है ऐसा 
कहा हो तो वह विपरीतव्याति दृष्टान्ताभास होगा / यहां जो अमूर्तं होता है 
वह नित्य होता है ऐसी व्याति बतटानी चाहिए क्यो कि नित्यत्व साध्य है, 
जो नित्य होता है वह अमूर्त होता है यह इस के उल्टी व्याति है भतः यहः 
विपरीतब्याप्ति दृष्टान्तामास हैं ) । 


-१*४२] व्यतिरेकदृष्टान्ताभास ४. 


[ ४१. व्यतिरेकद््टान्ताभासाः ] 

व्यतिरेके यत्‌ न नित्यं तत्‌ नापू यथा परमाणुरित्यक्ते साध्या- 
व्यावृत्तः। यथेन्द्रियरु खम्‌ इत्युक्ते साधनाव्यावृत्तः। यथा व्योमेत्युक्ते- 
उभयाव्यावृत्तः। यथा खपुप्पमित्युक्ते आश्रयहीनः। परवत्‌ इस्युक्त 
अप्रदृ्शितव्याप्तिः। यद्वारूतं तत्‌ न नित्ये यथा घट इत्युक्ते विपरीत-- 
याध्षिकः ॥ 
[ ४२. दृष्टान्ताभासानां व्याप्षििकस्यम्‌ ] 

तत्रान्वये साध्यविक ला व्यतिरेके साधनाव्यावत्ताश्व व्याप्तिरहिता- 
नास्ये। तेषां साध्य रहिते धम्णि साधनप्रदशंकत्वाभावात्‌। तथा दहि + 





व्यतिरेक दृष्टान्ताभास 

व्यतिरेक दृष्टान्ताभासों के उदाहरण इस प्रकार हैं-जो नित्य नही होताः 
वह अमूर्त नही होता जेस परमाणु इस अनुमान में दृष्टान्त साध्याब्यादृत्त है 
(नित्य हाना इस साध्य से पग्माणु यहदृष्टान्त व्यावृत्त नही है क्यो कि परमाणु, 
नित्य हाता है) इसी जनमान में इ्धियघुखं का उदाहरण साधनान्याढ़त्त होगा. 
(अमूर्त हाना इस साधन से इन्द्रियसुख व्यावृत्त नही है, सुख अमूर्तही हाता है)। “ 
आकाश का दृष्टान्त उभाव्यादृत्त हागा (नव्य हाना यह साध्य तथा अमूर्तः 
हँ ना यह साधन दोनों स आकाश यह दृष्टान्त व्यावृत्त नही है, वह नित्य. 
भी हैं और अमूर्तं भी )। आकाइपुष्प का दृष्टान्त आश्रयहीन होगा (इस: 
का अस्तित्व ही न होंन से साध्य या साधन का संबंध ही नही.हो सकता)। 
वचर का दृशन्त अप्रदर्ितव्याप्त्कि हागा ( इस में जो नित्य नहीं वह अमृते. 
नहीं इस व्याप्ति का न बतला कर केवल ‹ जैसे वचर › इतना कहा गया है- 
व्याप्त प्रदर्शित नही की गई है )। जो अमूर्तं नहीं होता वह नित्य नदी. 
हाता जत्ते घट ~ यह दृष्टान्त विपरीतव्याम्तिक होगा (जो व्याप्ति का वाक्य. 
हाना चाहिए उसंक ठीक उल्टा वाक्य यहां प्रयुक्त किया है )। 
दष्टान्ताभासो में व्याप्ति की विकलता 

उपर्युक्त दृष्टन्ताभासों में अन्वय में साध्यविकल दृष्टान्ताभास तथा 
व्यतिरेक में साधनाव्यावत्त दृध्न्ताभास ये दो ही व्याति से रहित होते हैं-- 


«« प्रमाप्रसेयम्‌ ८ (१०४२६. ध | 








 -साघनविकलसाध्याव्यावत्तयोः सपक्षत्वात्‌. तत्र कचिदपव्र तस्यपि धूमा- ` 
 देव्यािवेकव्याभावात्‌। सपक्षे सर्वेत्रापवत्तस्य विहद्धत्वेन अनध्यवाल- 
` ` तत्वेनैव वा उ्यासिवैकव्यनिश्चयो नान्यथा । उभयविक्ठे साध्यव्यावृया, 
 साघनव्यावत्तिद रोनात्‌ व्याधिनिश्चयो न. तदै कटधम्‌। उभयाव्यावृत्त 
` ` खाध्यव्याप्तसाधनप्रतिपत्तेः तत्रापि तथा । आश्रयहीने आप्रयामावात्‌ 

आध्रविणोः साध्यसाधनयोरप्यभावात्‌ व्यातिनिश्चयों न तद्वेकव्यम्‌। 
अपरौ वचनदोषाविति स्वैऽपि प्रत्यपीयदन्‌ ततो न व्यािवैकस्याव-' 


। ^ बोधहेतू ॥ 
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अन्य दृष्टान्ताभास व्याति से रहित-नही होते.4; ` अन्य इश्न्ताभासों.. में, धर्मी 
साध्य से रहित होता है अतः उसमे साधन बतछाने की संमावना नहीं 
` होती। इसी को स्पष्ट करते हैं | (अन्वप भ॑) साघनविकङ तथा (व्यतिरेक 


॥ - में ) साध्याव्याइत्त ये दशन्ताभास सपक्ष होते हैं, और सपन्त में कहीं कहीं । 
'घृम आदि (हेतु ) न भी हों तो भी-उतने से व्याप्ति का अभाव सिद्ध नहीं 
होता | व्याप्ति के अभाव का निश्चय तब होता है जब हेत सपक्ष में कहीं 
. भी न हो अथवा विरुद्ध हो ( विपक्ष में ही हो) अथबा अनध्यवसित हों ` 
“( सपक्ष और विपक्ष दोनों मेहो) जो दृष्टान्न उभयविकछ है ( साधन- 
. विक भी है और साथ्यविकल भी है ) उस में तो व्याति का निश्चा ही... 
_ होंगा - व्याति का अभाव ज्ञात नही होगा - क्यों कि वहां साध्य कनं 
होने पर साधन का न होना ही देखा जाता है। इसी प्रकार उभयाव्यावत्त 

। ( साधनाव्याठृत्त होते हुए साध्याब्यावृत्त ) दृशन्ताभासं में भी व्याति का... 
“निश्चय ही होगा क्‍यों कि वहां जहां साध्य हैं वहां साधन है इस प्रकार 
_व्यात्ति ही ज्ञात होगी | आश्रयहीन दृष्टान्ताभास में आश्रय के ही न होने से 
उसमे आश्रित साध्य और साधन दोनों का अभाव ज्ञात होगा, इस तरह 
भी व्याप्त का निश्चय ही होगा, व्याति के अमाव का ज्ञान नहीं होगा। 
अप्रदारतन्यातिक तथा विपरीत व्यातिक ये दो दृश्टन्ताभास तो वाक्य के दोष | 
हैं यह सभी मानते हैं अतः वे व्याति के अभाव का निश्चय नही कराते यह भीः 
स्पष्ट है (इन दो दृशन्ताभासों में व्याति गङ्त नही. होती, केवर उस को 
>अस्घुत न करना या उट प्रस्तुत करना यह दोष होता है 3): 
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` व्याप्तिबलेन परस्थानिष्टापादर्न त्कः। स च आत्माश्रय तरेतरा- 
श्रयश्चक्रकाश्रयः अनवस्था अतिप्रसङ्ग इति पश्चप्रकारः । स्वस्य स्वयमेवो- 
 व्पादक इत्युक्तं उत्पत्तिपक्षे आत्माश्रयः। माया कतः उत्पद्यते स्वत ` ` 
._ एवैत्यादि । स्वस्थ स्वयसेव ज्ञापक इत्युक्ते शप्तिपक्षे आत्माश्रयः) ब्रह्म ` 
केन ज्ञायते स्वेनेवैव्यादि । द्योः परस्परमुत्पादकत्वे उत्पत्तिपक्षे इतरे- 
` तराश्रयः। माया कुत उत्पद्यत्ते अविद्यातः, अविद्या कुत उत्पद्यते मायातः 

इत्यादि । दयोः परस्परं ज्ञापकत्वे क्षप्तिपक्षे इतरेतराश्रयः आत्मा केन 
` ज्ञायते ज्ञानेन, ज्ञानं केन ज्ञायते आत्मनेत्यादि । उयादयष्ठान्तानां परस्पर- 
_ मुत्पादकत्वे उत्पात्तिपक्षे चक्रकाश्रयः। जीवः कस्माज्ञायते अविद्यातः, . 





























तक ५ 9 5 €. 
व्याति के बल से प्रतिपक्षी केर अनि बात को सिद्ध करना तक 
` कटाता है | उस के पांच प्रकार है ~ जात्माश्रय, इतरेतराश्रय, चक्रकाश्रय, . 
` अनवस्था तथा अतिप्रसंग । ( कोई प्रार्थ.) अपनी उत्पत्ति स्वयं करता है 

एसा कहने पर उत्पत्ति की दृष्टि से आंतव्माश्रेंय होता है, जैसे माया कहां से 
उत्पन्न होती है ( यह पूछन पर कहना कि ) स्वयं ही उत्पन्न होती है। 
अपना ज्ञान स्वर्यं कराता है यह कहने पर ज्ञान की दृष्टि से आत्माश्रय होता है 
` जैसे ~ ब्रह्म किस से जाना जाता है (यह पूछने पर कहना कि) स्वयं ही 
` जाना जाता है । दो पदार्थ एक दूसरे के उत्पादक हैं ऐसा कहने पर उत्पत्ति ` 
` की दृष्टि से इतरेतराश्रय होता है, जैसे = माया कहां से उत्पन्न होती है (यह ` 
पूछने पर कहना कि ) अविद्या से ( उत्पन्न होती है) तथा अविद्या कहां से 
उत्पन्न होती ह ( यह पूछने पर कहना कि ) माया से ` ( उत्पन्न होती है) 
दो पदार्थ एक दूसरे का ज्ञान कराते हैं यहे कहने पर ज्ञान कौ दृष्टि से 
इतरेतराश्रय होता है, जैसे - आत्मा का ज्ञान किस से होता है (यह पूछने... 
पर कहना कि) ज्ञान से (आत्मा जाना जाता है) तथा ज्ञान किस से ` 
जाना जाता हैं ( यह पूछने पर कहना कि ) आत्मा द्वारा ( ज्ञान जाना जात 
है )। तीन से ठे कर आट तक वस्तुएं एक दूसरे की उत्पादक हैं एसा कहने 
` पर उत्पत्ति की दृष्टि से चक्रकाश्रय होता है, जैसे ~ जीव किस सेः 























-छ& प्रमाप्रमेयप्‌ [१.४३- 


अविद्यया कुतो जायते मायातः, माया कस्माञ्जायते संस्कायत्‌ , संस्कारः 
` कस्माञ्जायते जीवात्‌, जीवः कस्माज्जायते इत्यादि । व्यायष्टान्तानां 
-परस्परं ज्ञापकत्वे ज्ञत्तिपक्षे चक्रकाश्रयः। पावकः केन ज्ञायते धूमेन, धूमः 
` केन ज्ञायते मेघेन, मेघः केन ज्ञायते अशनिना, अदनिः केन ज्ञायते 
“पावकेनेत्यादि। उत्पादकञ्ञापक्प्रश्चपोः अपरिनिष्ठा अनवस्था। सस्यं 
-कस्माज्जायते बीजात्‌ , वीजं कस्माञ्जायते प्राक्तन सस्यात्‌, तदपि कुतः 
श्राक्तनबीजात्‌ इत्यादि उत्पत्तिपक्षे अनवस्था। ज्ञाने केन ज्ञायते अनु- 
व्यवसायेन, सोऽपि केन ज्ञायते अपराजुव्यवसायेन, सो.ऽप्यपरेणेति ज्ञप्ति- 





होता है ( यह पूछने पर कहना कि ) अविद्या से, अविद्या किस से उत्पन्न न्‍ 
- होती है ( यह पूछने पर कहना कि ) माया से, माया किस से उत्पन्न होती... 
` है ( यह पूछने पर कहना कि ) संस्कार से, संस्कार किस से उत्पन्न होता 
“( यह पूछने पर कहना कि ) जीव से; किर जीव किस से उत्पन्न होता है 
( तो उत्तर वही होगा ~ अविद्या से) | त्तीन से ले कर आठ तक बस्तुएं 
-एक दूसरे का ज्ञान कराती हैं ऐसा कहने-पर-ज्ञान की दृष्टि से चक्रकाश्रय 
होता है, जैसे - अभ्नि कैसे जाना जाता है (तो उत्तर है) धुएं से, घछुंआ 
-कैसे जाना जाता है ( तो उत्तर है) बादल से, बादर कैसे जाना जाता है 
-( तो उत्तर है ) बिजली से, बिजली कैसे जानी जाती है (तो फिर उत्तर 
: होगा ) अग्नि से उत्पादक अथवा ज्ञान कराने वाले के बारे में प्रश्न समाप्त 
ही न होना यह अनवस्था होती है, जैसे - फसल कहां से उत्पन्न होती है 
“(तो उत्तर है ) बीज से, बीज कहां से उत्पन्न होता है (तो उत्तर है) उस 
के पहले की फसल से, वह ( फसल ) कहां से उत्पन्न हुई थी (तो उत्तर 
होगा ) उस के पहले के बीज से - इस प्रकार उत्पत्ति की दृष्टि से अनवस्था 
: - हीती है। ज्ञान कैसे जाना जाता है ( तो उत्तर है ) अनुब्यवसाय से (ज्ञान 
- को जाननेवाले ज्ञान से ), वह ( अनुब्यवसाय ) कैसे जाना जाता है (तो ` | 
उत्तर है ) दूसरे अनुव्ववसाय से (ज्ञान को जाननेवाले ज्ञान को जाननेवाठे 
ज्ञान से ) वह ( दूसरा अनुन्यवसाय ) भी तीसरे ( अनुव्यवसाय ) से ( जाना 
जाता है ) इस प्रकार ज्ञान की दृष्टि से अनवस्था होती है । जो व्याप्य और 
ज्यापक प्रसिद्ध हैं उन में व्याप्य का स्वीकार करने पर व्यापक का 









-- १.४४] तकं के दोष ४७ । 


अक्षे अनवस्था | प्रसिद्धव्याप्यव्यापकयोः मध्ये व्याप्याङ्गीकारे व्यापका- 
द्ीकारप्रलञ्जनमतिप्रसंगः। मायावादिभिः ब्रह्मस्वरूपस्य आ्रान्तिविषयस्य च 
-पमातुरवेचयत्वाङ्गीकारे ब्रह्मस्वरूपमसत्‌ प्रमातुस्वेद्यत्वाद्‌ रज्जुसपंवत्‌ , 
रज्जुसपांदि सदूपं प्रमातुरवेद्यत्वाद्‌ ब्रह्मस्वरूपवद्त्यादि ॥ 
[ ४४. तकंदोषाः ] । 

मूलशीथिल्य मिथोविरोधः इष्टापादने विपये ऽप्॑वसानमिति तर्क- 
दोषाश्चत्वारः। तत्र तर्कस्य मूलभूतव्याप्तेव्येभिचारों मूलशैथिल्यम्‌। 
अनिष्ठापाद कव्यासेः आपाद्यानिष्टस्थ च विरोधो मिथोविरोधः। आपाद्या- 
निष्टधमः परस्येष्टश्नेत्‌ इष्टापादनस्‌। व्याप्त्या परस्यानिष्ठमापाद् तद्‌- 
विपये पर्यवसानाकरणं विपयैयेऽ पर्यवसानम्‌ ॥ 





भी स्वीकार करना पडेगा यह कथन अतिप्रसंग होता है, जैसे - 
मायावादी यह स्वीकार करते हैं कि बरह्म का स्वरूप प्रमाता द्वारा जाना नही जा 
सकता तथा भ्रम का विषय भी प्रमाता द्वारा जाना नही जा सकता, इस पर 
यह कहना कि ब्रह्न का स्वरूप प्रमाता द्वार नही जाना जाता अतः वह रस्सी 
में प्रतीत होनेवाले सर्प के समान असत्‌ है, अथवा रस्सी में प्रतीत होनेवाले 
सर्प आदि सत्‌ हैं क्यो कि वे भी ब्रह्म के स्वरूप के समान ही प्रमाता द्वारा 
जाने नही जाते ( यह अतिप्रसंग कहलाता है )। 


-तकं के दोष 


तर्क के चार दोष होते हैं - मूलशैथिल्य, मिथः विरोध, इष्टापादन 
तथा विपर्यय में अपर्यवसान | तर्क की मूलभूत व्याति गर्त होना यह मूल 
मे शिथिकता नाम का पहला दोष है | ( प्रतिपक्षी के लिए ) अनिष्ट बात 
को सिद्ध करनेंवाली व्याति में तथा (उस व्याति से ) सिद्ध होनेवाली अनिष्ट 
जात में ( परस्पर ) विरोध होना यह मिथः विरोध नाम का दूसरा दोष है। 
सिद्ध किया जानेवाला अनिष्ट गुण यदि प्रतिपक्षी को इष्ट ही हो तो वह 
इष्टपादन नाम का तीसरा दोष होता है । व्याप्ति के द्वारा प्रतिपक्षी के लिए 
अनिष्ट बात को बतला कर फिर उस की विरुद्ध बात को पूरा करना यह 
-विपर्थैय में अपर्यवसान नाम का चौथा दोष होता हं । 








क, उल्‌ | (नः 

साधनाद्‌ दृषणाद्‌ यस्मात्‌ न स्यात्‌ पश्चस्य निश्चयः। 
तयोरन्य तररयासौ तद्‌ाभाखः प्रदीर्यते ॥ ५॥ | 
छलादयरतदाभासाः तदविज्ञानाद्‌ ऋते न च। 
वजंनोद्‌ भावने चैषां सववाक्यपरवाक्ययोः ॥ ६ ॥ 
ततस्तेऽपि निरूप्यन्ते बालानां प्रतिबुद्धये। 

-.. आपाणार्थान्तरं वाक्यदिघातः छलमुच्यते ॥ ५ ॥ 
तच्च वाकूछछ सामान्यछलमुपचारछछमिति त्रिविधम्‌ ॥ ` 


` [ ४8९. वाकूछलस | 
¦ अनेकवाचके शाब्दे प्रयुक्ते ऋजुवादिना। 
वक्तु्मनःस्थादन्यरय प्रतिचेघो हि वाकरम्‌ ॥ < ॥ 


` साधनाभास व दृषणाभास कहलाता है । छल इत्यादि ये साधनामास व. 
दूषणामास् हैं, उनको जाने विना अपने वाक्यो से उन्हें दूर रखना और 
श्रतिवादी के वाक्यों में उन्हे पहचानना संभव नही है । जतः अज्ञानी सिष्य. ` 
को समझाने के लिए .उन का भी वणन करते हैं । 









व्रात ^ ०7 





कतुः अभित्रेतम्‌। छलवादी तु नवसंख्यावच्छिज्रकस्रलसम्बन्धित्वः | स 
मारोप्य असंभवैन न्यवधीत्‌ कुतोऽस्य नव कम्बला इति । तमे एत्‌}. ` 
अनेकवाचकशब्दादिम विशेष कुतो व्यज्ञासीः त्वमिति। न कतश्चत्‌ । 
तस्मादतेकवाच कै शाब्द्प्रयोगे अस्प दाब्दस्य एतावन्तोऽथोः संभाव्यन्ते । 
-तन्मध्ये कतममथम्‌ अविवश्चीः. स्वमिति वक्तारं पृञत्‌ । पश्चात्‌ ।वपश्चत्‌ 








तब्िश्वित्य तमभ्यनुजानीयात्‌ तदुपरि दूषणं वा दद्यात्‌। नो चेदभिग्रता- ` 


"परिज्ञानेन नि वहः प्रसज्यते ॥ 
( ४७. सामान्यच्छलम्‌ ] 

हेतुत्वकरारणत्वाभ्पां विकरर्प्य प्रतिषेधनम्‌ । 

वाक्ये संभाव्यमानाथं सामान्य छलमुच्यते ॥ ९ ॥ 
ज्राद्यणश्चतुरवरामिज्ञः इति समज्जखः प्रत्यपीपदत्‌ । तत्र छलवादी श्रत्यवा- 





यह श्रीमान प्रतीत होता दै । वहां छ.क प्रयोग. करनेवाढा आक्षेप करता 
है कि इस के पास नौ कम्बल कहास हो, सकते हैं (एकही कस्लहै)।. 
वहां पहले बोलनेवाले के मन में नवकभ्बट् का अर्थ नये कम्बल से युक्त. 
दाना यह है | छलवादी ने नो संख्या से युक्त कम्बलों से युक्त होने की 
कल्पना कर के और उसे असंभत्र बतछा कर उस का निषेध किया । ऐसे 
-छलवादी को इस प्रकार प्रश्न करे कि अनेक अर्थो के वाचक इस (नव) शब्द 
का यह विशिष्ट अथ (नौ) तुमने कैसे जाना । इस का कोई साधन नहीं है। 
अतः अनेक अर्थौ के वाचकर शब्द का प्रयोग करने पर इस शब्द के इतने 
अर्थं हो सकते हैं इन में से तुम्हें कौनसा अथे विवक्षित है ऐसा वक्ता को 
पूछना चाहिए, फिर बुद्धिमान व्यक्ति उस का निश्चय कर के उसे स्वीकार 
` करें अथवा उस में दूषण बताये । नहीं तो अभिप्रेत अर्थ को न समझने का 
दोष प्रात होता है 


सामान्य छल ८ 
वाक्य में जहां संभावना का अर्थ व्यक्त करना हो वहां उस में दहेतु 
_ अथवा कारण होने की कल्पना कर के निषेध करना सामान्य छक कहटाता 
"है । जैले-किसी समझदार ने कहा कि ब्राह्मण चार वेदों को जानता है। 
वहां छक का प्रयोग करनेवाला आक्षेप करता है कै ब्राह्मण होना चार वेदों 
प्र.प्र.४ ० ८ 


























०५७४ प्रमाप्रमेयम्‌ ` [(*४७- 
तिष्टिपत्‌ । ब्राह्मणत्वं चतुर्वेदाभिश्वत्वे हेतुन भवति अनचीतेनानेकान्तात्‌ १ 
कारणं न भवति अनधीते5पि तत्कारणत्वप्रसज्ञादिति। सोऽप्यभिप्रेता- 
परिज्ञानेन निग्रहीतः स्थादिति। ब्राह्मणे चतुवेदाभिश्वत्वसंभावनस्योक्त- 
त्वात्‌ यथात्र कतरे प्रत्यक्ष संपनीपद्यत इति ॥ 
[ ४८. उपचारच्छलम्‌ | 

उपचारेण वक्त्रा यदभिघेयनिरूपणे } 

प्रघानत्वनिषेधे तदुपचार च्छलं भवेत्‌ ॥ १० ॥ 
वादी गङ्गायां भरामः प्रतिवसतीत्यवादीत्‌। तत्र छलवादी प्रत्यवोचत्‌ ॥ 
गङ्खा नाम जलप्रवाहः, जलप्रवाहे ग्रामस्य अवस्थानासम्भवात्‌ तद्‌- 
युक्तमवादीस्त्वमिति। सोऽप्यभिप्रेतापरिज्ञानेन निग्रहीतः स्यात्‌ ॥ 











को जानने का हेंतु नही है क्यो कि; जो वदो नही है उस से इस का बने 
कान्त है ( जो पढा नही हैं वह ब्राह्मण होने पर भी वेदों को नही जानता) 
तथा ब्राह्मण होना चार वेदों को जानके का कारण भी नहीं है, यदि होता 
तो जो पढा नहीं है उस के विषय में भी वह वेदों को जानने का कारणः 
होता । ऐसा छट्वादी अभिप्रेत अथ॑ को न समझने के दोष से दूषित होताः 
है क्‍यों कि इस वाक्य में ब्राह्मण के चार वेदों के जानकार होने की संभावना: 
व्यक्त की है और यह इस जगह प्रत्यक्षही देखा जाता है ( अतः वेदज्ञान की 
संभावना के मुख्य अर्थ को छोड कर उस के हेतु अथवा कारण की कल्पना: 
कर निषेध करना व्यर्थ है - छल है )। 
उपचारछल ६ 
वक्ता द्वारा विषय का वर्णन उपचार से किये जाने पर प्रधान अर्थ के 
निषेध पर जोर देना यह उपचारछल कहलाता है । उदाहरणार्थं - वादी नेः: 
. कहा कि गंगा पर गांव बसा है । यहां छल्वादी ने कहा कि गंगा तो ज 
का प्रवाह हैं, जल के प्रवाह पर गांव नही बस सकता अतः आपने अयोग्यः 
बात कही | ऐसा छलबादी अभिप्रेत अर्थ को न समझने के दोष से दूषित. 
होता है क्‍यों कि यहां “ गंगा पर ` इस शब्द का प्रयोग उपचार से “गंगा 

















` -१.४९] साथम्येसमा-वैधम्यंसमा ५१ 


अधिकरणनिरूपणं सामीप्यौपचारिकयोः इति गङ्गाशब्देन समीपस्योप- 
चरितत्वात्‌ ॥ 
[ ४९. जातयः | 

उक्ते हेतौ विपक्षेण साम्थापादनवाक्यतः। 

जातिः प्रतिषिधिः भोक्ता विंशतिश्रतुरुत्तरा ॥ ११॥ 
साधम्यं - वैधर्य - उत्कर्ष अपकषं - वण्यं - अवर्ण्य ~ विकस्प - असि- 
द्वादि - प्राप्ति - अप्रासि - प्रसज्ञ-प्रतिदृष्ठान्त-अनुत्पत्ति-संशय- प्रकरण- 
अद्देतु-अर्थापत्ति- अविशेष-डपपत्ति-उपलब्धि-अनुपलूब्धि-नित्य-अनित्य 
~ कार्यसमा जातयः ॥ ४ 
[ ५०. साधम्यवैधम्येसमे ] 

तत्र स्थापनाहेती प्रयुक्ते साथस्येंण प्रत्यवस्थाने साध्यसमा 

जातिः। वैधर्म्येण प्रत्यवस्थानं वेध््यसमा जातिः। तयोः उदाहरणम्‌ 
अनित्यः शाब्दः कृतकत्वात्‌ घटवदित्युक्ते जातिवायाह । घटसाधम्योत्‌ 


~~~-^~^~~~-~~^ 


के समीप ` इस अर्थ में हुआ है । अधिकरण का प्रयोग औपचारिक सामीप्यः 
के अर्थ में होता है ऐसा नियम है। 
जातियाँ 
हेतु के कहने के वाद विपक्ष से समानता बतलानेवाले वाक्यं 

से दिया हुआ उत्तर जाति कहलाता है । जातियाँ चौवास हैं- साधर्म्यसमा, 
वैधर्म्यसमा, उत्कर्षसमा, अपकर्षसमा वर्ण्यसमा, अवर्ण्यसमा, विकल्प- 
समा, असिद्धादिसमा, प्रासिसमा, अप्रातिसमा, प्रसज्नसमा, प्रति- 
दृष्टान्तसमा, अनुत्पत्तिसमा, संशयसमा, प्रकरणसमा, अहेतुसमा, अर्थापत्ति- 
समा, अविशेषसमा, उपपत्तिसमा, उपलब्धिसमा, अनुपलब्धिसमा, नित्यसमा, 
अनित्यसमा तथा कार्यसमा ( इन का अब क्रमशः वर्णन करेंगे ) | 
साधम्यसमा तथा वैधर्म्यसमा जाति 
( किसी साध्य को ) स्थापित करनेवाले हेतु का प्रयोग करने पर उस 

की समानता से कोई आक्षेप उपस्थित करना यह साधर्म्यसमा जाति होती है 


तथा उस से भिन्नता बतछा कर कोई आक्षेप उपस्थित करना यह वेधरम्यसमा 
जाति है ! इन के उदाहरण क्रमशः इस प्रकार हैं । शब्द अनित्य है क्यौ कि 
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ङतकत्वात्‌ शब्दे अनित्यत्वं प्रसाध्यते चेत्‌ आकाशासाघम्यात्‌ अमृतवत्‌ _ 
नित्यत्वमपि प्रसाध्यते । इति प्रत्यवस्थाने साध्यसमा जातिः। आकाश- _ 
बैधर्म्यात्‌ ऋतकत्वात्‌ र्दे अनित्यत्वे प्रसाध्यते चेत्‌ घटवेधस्थात्‌ अमूते- _ 
त्वात्‌ नित्यत्वमपि प्रसाध्यत इति प्रत्यवस्थानं बेधस्येसमा जातः ॥ 
[ ५१. उत्कर्षापकर्षसमे | | 

दान्ते दृष्ठस्थानिष्ठधर्मस्थ दान्ते योजनमुत्कषंसमा ज्ातिः। ः 
तदनिष्टधर्मनिवुत्तो पक्षस्थ साध्यधमेनिद्खात्तः अपकष॑समा जातिः। | 
तथोरुरादरणम्‌। अनित्यः शदः कृतकत्वात्‌ घटवद्त्युक्ते घटे तावद्‌- _ 





चह तक है जैसे घट, इस अनुमान के प्रयोग करनेपर जातिवादा कहता €` 4 | 
घट के समान कृतक होने से शब्द को अनित्य सिद्ध किया जाय तो आकाश 
के समान अमर्त होने से शब्द नित्य मी सिद्ध किया जा सकता हं । इस प्रकार ५ 
के आक्षेप को साध्यसमा जाति कहते. । यदि आकाश से भिन अथात ( 
क्तक होने से शब्द को अनित्यं सिद्धं किया जाय तो घट से मित्र अथोतः _ 
अमर्त होने से शब्द को नित्य मी सिद्र किया जा सकता है। ऐसे क्षप | 
को वैधम्यसमा जाति कहते हैं । ८ ये दोनों आक्षेप जाति अथात झुठ दूषण _ । 
 है-वास्तविक दूषण नहीं हैं क्यों कि इन में अनुमान कौ मूलभूत व्याति जो | 
कृतक होता है बह अनित्य होता है-को गछत सिद्ध नही किया है, केवछ _ 
उवेसोधी उदाहरण ढंढने की कोशिश की गई है, इस म शब्द को अमूत रा 
कहा है वह भी ठीक नही है )। 


उत्कर्षसमा तथा अपकर्षसमा जाति 


व 


श 


दृष्टान्त में कोई अनिष्ट धर्म ( साध्य के प्रतिकूल गुण ) देखा गया हों | 
तो उसे दान्ति में ( साध्य में ) जोड देना यह उत्कर्षसंमा जाति होती है | 
दृष्टान्त से अनिष्ट धर्म के हटाने पर पक्ष से साध्य गुणधर्म हटेगा ऐसा कहना ध 


हज 


मः 
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अपकर्षसमा जाति हाती है । इन दोनों के उदाहरण इस प्रकार हैं। शब्द्‌ ` 


आनित्य हैं क्यों कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान के प्रस्तुत करने पर _ 
यह कहना कि घट में अनित्यता के साथ अश्रावणता ( सुना न जाना) की ( 
व्याति है ऐसा देखा गया है, यदि घट का अनित्यत्व यह व्याप्य शब्द में 

स्वीकार [कया जाता है तो उसका व्यापक अश्रावणत्व भी स्वीकार किया ज 











+-१०५२] वण्येसमा-अवण्यसमा | छू. , 


नित्यमधावणत्वेन व्या द॒ तदनित्यत्यं॑ व्याप्यं हाब्देडज्ञीक्रियते तर्दि 
तद्व्यापकमश्रावणत्वमप्यज्ञीकियेत इत्युक्ते उत्कषेसमा जातिः। शब्दे 
व्यापकमधावणत्वं नेष्यते चेत्‌ उयाप्यमनित्यत्वमपि नेष्टव्यमित्युक्ते जप- 
कर्षसमा जातिः। अच्रा्रावणत्वमुपाधिरिति ज्ञातव्यम्‌। साधनाव्यापकः 
साध्यव्यापकः उपाधिरिति तस्य लक्षणम्‌ ॥ 


[ ५२. वर्ण्यावष्येसमें ] 
साध्यस्य यथा हेतुसाध्यत्व॑ तथा दृष्टान्तस्थापि हेतुसाध्यत्वेन 


भवितव्यमित्युक्ते वण्यंसमा जाति:। दृष्टान्तवत्‌ साध्यस्याप्यहेतुसाध्यत्वं 
स्यादित्युक्ते अव्यसमा जातिः ॥ 





चाहिए-यह उत्कर्षसमा जाति है । इसी अनुमान में व्यापक अश्रावणत्व शब्द 
में स्वीकार नही किया जा सकता (क्यों कि शब्द श्रावण हैं-सुना जाता हैं ) 
तो उस का व्याप्य अनित्यत्व भी शब्द में! नही मानना चाहिए यह कना 
अपकर्षसमा जाति है । यहां अश्रावणल को उपाधि समझना चाहिए । जो 
साध्य में व्यापक हो कि-तु साधन में ्यापक न हो वह उपाधि है ऐसा उस 
का लक्षण है। ( उत्कर्षसमा तथा अपकर्षसमा ये जातियां अथौत झूठे दूषण 
हैं क्यों कि इन में प्रस्तुत अनुमान की मूलभूत व्यापि को जो कृतक होता 
है वह अनित्य होता हैं-इस कथन को छोड कर दृष्टान्त के अश्रावणत्व इसः 
गुण पर जोर दिया गया है तथा जो अश्रावण होता है वह अनित्य होता है. 
यह गलत व्याति बनाई गई हैं। यह व्याति ही गलत होने से उस पर 
आधारित आक्षप भी झूठे हैं )। 
वण्यसमा तथा अवण्यंसमा जाति 

जिस प्रकार साध्य हेतु से सिद्ध किया जाता है उसी प्रकार दशन्तं 
भी हेत से सिद्ध किया जाना चाहिए ऐसा कहना वर्ण्यसमा जाति है। जिस 
प्रकार दृष्टान्त हेतु से सिद्ध नही किया जाता उसी प्रकार साध्य भी हेतु के 
विना ही सिद्ध मानना चाहिए ऐसा कहना अवण्य॑समा जाति है 





~" 


^ प्रमाप्रमेयम्‌ ` [१०५ 


{ ५३. विकस्पसमा ] 

: दान्ते धर्मविकव्पप्रदशनेन दाष्टोन्तिके धमोन्तरापादनं विकव्प- 
समा जातिः । अनित्यः शाब्दः कृतकत्वात्‌ घटवदित्युक्ते कृतकत्वाविशे- 
खेऽपि किंचिन्मूत दं यथा घटादि किंचिदमूत दं यथा रूपादि तद्वत्‌ 
छतकत्वाविरोषेऽपि पटादिकमनित्यं शब्दादि नित्य भवेदित्थादि विकल्प- 
समा जातिः ॥ 

{ ५४. असिद्धादिसमा ] 

हेतोः साध्यसलद्‌भावाभावोभयधर्मविकल्पनया असिद्धविरुद्धानैका- 
न्तिकतापादनम्‌ असिद्धादिसमा जातिः। अनित्यः शबब्दः कृतकत्वात्‌ 
घरवदि्युक्ते छृतकत्वादयं हेतुः साध्यसद्‌भावघमेः अभावधमं उभय- 





विकल्पसमा जाति 
दृष्टान्त मेँ गुणधम का विकल्पं बतला कर दार्शन्तिक (दृष्टान्त पर 


आधारित साध्य) में दूसरे गुणधम कं कल्पना करना विकल्पसभा जाति | 


है। जैसे - शब्द अनित्य है क्यों कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान में 
यह कहना कि समान रूप से कृतक होने पर भी कुछ वस्तुएं मर्व होतीं हैं 


जैसे घट तथा कुछ अमूर्तं होती हैँ जैसे रूप, उसी प्रकार समान रूप से . 


कृतक होने पर भी-वस्त्र आदि को अनित्य तथा शब्द आदि को नित्य माना 
जा सकता है ( यहां दृष्टान्त में पूव तथा अमूर्तत्व का विकल्प बतला कर 
दाशीन्तिक अर्थात शाब्द में नित्यत्व की कल्पना की गई है अतः यह 
विकल्पसमा जाति है ) | 

असिद्धादिसमा जाति | 

हेतु साध्य में है अथवा उसका अमाव है अथवा दोनों हैं इस प्रकार 
विकल्प कर के हेतु को असिद्ध, विरुद्ध अथवा अनैकान्तिक बतलाना यह असि- 
द्वादिसमा जाति होती है | उदाहरणार्थ-शब्द अनित्य है क्यों कि वह कृतक है 


जैसे घट इस अनुपान के प्रस्तुत करने पर यह कहना कि यहां कृतक होना 


ङस हेतु का साध्य में अस्तित्व है, अमाव है, अथवा अस्तित्व तथा अभाव दोनों हैं; 
इन में पहला पश्च स्वीकार करें (हेतु का साध्य में सद्भाव मानें) तो अभी साध्य 


का अस्तित्व ही सिद्ध नहीं दै अतः उस के मुणधर्मरूप हेतु को भी असिद्ध । 


4: 
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-=--१.५५] अन्यतरासिद्धसमा ५५ 


` धर्मो वा। आचये अचापि साध्यसद्भावस्य असिद्धत्वात्‌ तद्धर्मस्य हेतोः 
असिद्धत्वं द्वितीये साध्यतिपरीतस्य : धर्मत्वात्‌ विशद्वत्वम्‌। ठतीपे 
` उभयधमेत्वादनेकान्तिक इत्यादि ॥ 
[ ५५. अन्यतरासिद्धसमा ] 
एकान्तानेकान्तादिषिकस्पेन हेतोः अन्यतरासिद्धत्वापादनम्‌ अन्य- 
तरासिछसमा जातिः । पूर्वप्रयोगे कृतकत्वादय हेतुः एकान्तः अनेकान्तः 
वा, आधे जैनानामसिद्धः द्वितीये अन्येषामसिद्धः। अक्षणिकः क्षणिको वा, 





ही मानना होगा, यदि दूसरा पक्ष स्वीकार करें (हेतु का साध्य में अभाव 
प्मानें तो वह हेतु विरुद्ध होगा क्‍यों कि वह साध्य के विरुद्ध गुणवर्म होगा, 
तथा तीसरे पक्ष में दोनों ( सदुभाव और अभाव ) मानें तो वह हेतु अनैका- 
-न्तिक होगा (क्यों कि साध्य में उस का अस्तित्व या अभाव निश्चित नही 
है ) (यह असिद्वादिसमा जाति है, वौस्तविक दूषण नही, क्यो कि इप में 
-साध्य और हेतु के संबंध को गलत ढंग से प्रस्तुत किया है; प्रस्तुत उदा- 
हरण में अनित्य होना यह साध्य है, इस मे कृतक होना यह हेतु है या 
उस का अभाव है आदि प्रश्न निर्थेक हैं, आक्षेप करनेवाले को यह बताना 
चाहिए कि जो कृतक होता है वह अनित्य होता हैं इस व्यापि में क्‍या दोष 
दै, वह न बतला कर दूसरी कल्पनाएं करने से कोई छाम नहीं )। 
-अन्यतरासिद्धसमा जाति 
एकान्त, अनेकान्त आदि विकल्पों से हेतु को किप्ती एक पक्ष के 
पलिए असिद्ध बतलाना यह अन्यतरासिद्वसमा जाति होते है। उदाहरणार्थ - 
पूर्वोक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह कृतक है इस कथन में) 
-यह कहना कि यहां कृतक होना यह हेतु एकान्त से है या अनेकान्तसे है, 
-यदि वह एकान्त से हो ते जैनों के लिए वह असिद्ध होगा (कपो कि जैन 
शकान्त को नदी मानते) तथा यदि वह अनेकान्त से है| तो बाकी सब्र मतों 
के लिए असिद्ध होगा (क्यों कि जैनेतर मत अनेकान्त को नही मानते )। 
-इसी तरह यह हेतु अक्षणिक है या क्षणिक है, यदि अक्षणिक हो तो नौदयो 
-के लिए वह असिद्ध होगा (क्यो कि बौद्ध सब वस्तुओं को क्षणिक मानते 
ङं) तथा यदि क्षणिक हो तो अन्य सब मतों को अमान्य होगा (क्यों कि. 































५६ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.५६ 
आचये वौद्धानामसिद्धः, द्वितीये अन्येषामसिद्धः । अत्रह्मात्मको ब्रह्मात्मको: 
वा, आदे वेदान्तिनामसिद्धः, द्वितीये अन्येषामसिद्धः। अप्रहृतिपारणाम+ 
धरकृतिपरिणामो वा, आये साख्यानामसिद्धः, द्वितीये अन्येषामासद्ध 
इत्यादि ॥ 
 [ ५६. प्राप्यप्राप्तिसमे | 

हेतोः प्राध्या प्रत्यवस्थानं प्राप्तिसमा जातिः। अप्राप्त्या प्रत्यवस्थानम्‌ 
अप्राप्तिसमा जातिः। अनित्यः शब्दः इतकत्वाद्‌ घट वदित्युक्ते अयं देत> 





बौद्धेतर मत क्षणिकवाद को नही मानते ) । यह हेतु ब्रह्मरूप है या अब्रह्म 
रूप है, यदि अब्रहमखूप हो तो वह वन्दान्तियों के लिए असिद्ध होगा (क्यों 
कि वे सभी वस्म का ब्रह्मरूप मानते हैं ) तथा ब्रह्मरूप हो तो अन्य सब 
मतों को अमान्य होगा। यह हेतु प्रकृति का परिणाम है या नही 
है, यदि यह प्रकृति का परिणमिः नही है तो स्यां के लिए. 4 
असिद्ध होगा तथा प्रकृति का परिणाम हो तो अन्य सवमतो के छिए. | 
असिद्ध होगा। ( इस प्रकार का कथन वास्तविक दृषण न हो कर्‌ दूषणाभासः 

थात जाति है क्योंकि जो कतेक हाता है चह अनिध्य होता ह इस मूलभूत 
व्याति मे कोई दोष इस से प्रकट नही हाता; कृतक होना एकान्त से यह _ 4 
अनेकान्त से है आदि प्रश्नों का प्रस्तुत अनुमान से कोई सम्बन्ध नहीं हं)). 


आ्राप्तिममा व अग्र प्रिसमा जाति 

हेतु के ( साध्य को ) प्राप्त होने की आपत्ति उपस्थित करना प्रातिः: ध 
समा जाति ह । तथा अप्रा हान की आपत्ति उपस्थित करना अप्रातसमा ध ल्‍ 
जाति है। उदाहरणार्थं - शब्द अनित्य है क्या कि वह घट जैसा कृतक दै 
इस अनुमान का प्रयाग करने पर प्रश्न करना कि यहां हेतु साध्य कां प्रत्त 
हो कर उसे मिद्ध करता है या प्राप्त किये बिना ही सिद्ध करता है; यदि हेतु... 
साध्य को प्राप्त हो कर उसे सिद्ध करे तो वह असिद्ध होगा क्यों कि वह. 
अभी साध्य का प्राप्त होना है (जो साध्य में नही है वह हेतु असिद्ध हेता 
है, यह हेतु अभी साध्य को प्राप्त नही हुआ है अतः असिद्ध है) जैसे साध्य 
का स्वरूप ( साञ्य का स्वरूप जिस तरह आसदं उसा तरह यह हंतु भी 
असिद्ध होगा क्यों कि यह अभी साध्य को प्राप्त न॒ही हुआ है )। यदि हेतु. 





8०७] .. प्रसंगसमा ५७ ` 
प्राप्य साध्यं प्रसाधयत्यप्राप्य वा। आचेऽसिद्धो हेतः प्राप्यसाध्यत्वात्‌ . 
साध्यस्वरूपवत्‌ । द्वितीये तौ साध्यसाघनभावरदितौ मिथोऽप्रा्त्वात्‌ 
सद्यविन्ध्यवदिति ॥ 

[ ५७. प्रसंगसमा ] 

प्रमाणादिग्रश्चानवस्थानं प्रसंगसमा जातिः । अनित्यः शब्दः कृतक-- 


त्वात्‌ घटवत्‌ इत्युक्ते घटे इतकत्वात्‌ अनित्यत्वं केन सिद्धम्‌ , प्रत्यक्षेण ` 
स्यु कते प्ररयक्चस्यापि प्रामाण्यं केन, अन्येनेर्युक्ते तस्यापि कैनेत्यादि ॥ 





साध्य को प्राप्त किय बिना ही स्द्वि करता है ऐसा कहा जाय तो इस हेतु. 
में और साध्य में साध्यसाधन का संबन्ध नहीं हो सकेगा क्यों कि वे दोनों 
सह्य पर्वत और विन्ध्यप्वंत के समान परस्पर अप्रा ( असंबद्ध) हैं। (ये 
आक्षेप वास्तविकं दृषण न हो कर दृषणाभास अर्थात जाति हैं क्यों कि इन ` 
में हेत और साध्य के स्वाभाविक संबंध कों न समझते हुए अनावश्यक प्रश्न. 
उपस्थित किये हैं; जहां घुंआ हाता. है वहा अभि होता है इस नियत संबन्ध 
के कारण ही छुंआ देखने पर अग्निका अनमान हाता है, यहां धुंआ अग्नि. 
को प्राप्त हे कर सिद्ध करता है या प्राप्त हुए विना सिद्ध करता है आदि प्र“ 


 निर्थकरहै।) 


प्रसंयसमा जाति 
प्रमाण आदि के प्रदनों से अनवस्था प्रसंग उपस्थित करना ( एक केत 
बाद दूसरे प्रइन को उपस्थित करते जाना ` प्रसंगसमा जाति है । जैसे - 
शब्द अनित्य है क्यो कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान के प्रस्तुत: 
करने पर यह पना क घट कृतक है अतः अनित्य हैं यह. किस प्रमाण से ` 
सिद्ध हआ है; यह प्रल्क्ष प्रमाण से सिद्ध दहै एसा उत्तर मिलने पर फिर 
पूछना कि वह प्रत्यक्ष प्रमाणभूल कैस है, इस पर दूसर प्रमाण का उल्लेख ` 
 करनपर्‌ फिर एना कि वह प्रमाणभूत कस ह (इस प्रकार प्ररेना का परम्पर. 
से मुर विषय को टाटना ही प्रसंगसमा जाति है) । 


ह 0; ह्रामारसेयम, 


[ ५८. प्रतिदृष्टान्तसमा | 

प्रत्युदाहरणेन ्रत्यवस्थानं प्रतिदछान्तसमा _जातिः। अनित्यः शब्दः 
तक त्वात्‌ घटवत्‌ इत्युक्ते आकारावद मृतत्वात्‌ नित्योऽपि स्यादिति ॥ 
[ ५९. उत्पत्तिसमा ] 


कारणविघटनया कार्यायुत्पत्तिप्रस्यवस्थानम्‌ उत्पत्तिखमा जातिः। 
पूर्वप्रयोगे शब्दादिकार्यात्पत्तेः प्राक्‌ ताव्वादीनां कं प्रति करणत्वं, तदा _ 





















अतिदृशन्तसमा जाति । 
प्रतिकूछ उदाहरण द्वारा उत्तर देना प्रतिदशन्तसमा जाति होती है । 

 जैसे- शब्द अनित्य है क्यों कि वह कृतक है जैसे घट इस अनुमान के _ 
विरोध में यह कहना कि शब्द आकाश के समान अभू है .अतः वह नित्य. 
भी सिद्ध होगा ( यहां जो कतक होता है वह अनित्य होता है इस व्यतिप्र 
आधारित हेतु के बारे में कुछ न कहकर केवर घट इस दृष्टान्त के प्रतिकूल _ । 

-आकाश यह दृष्टान्त उपस्थित कर दिया है अतः यह उचित दूषण नहीं है- 
ग्रतिदृष्ठन्तसमा जाति है ) । 

-उत्पत्तिसमा जाति ५ 
कारण के विवटन द्वारा यह आपत्ति उपस्थित करना कि का की 

उत्पत्ति ही नही हो सकती-उत्पत्तिसमा जाति होती है । उदाहरणा थ- शब्द 

अनित्य है क्यो कि वह कृत्रिम है इस पूर्वोक्त अनुमान के विरोध में यह 

कहना कि शब्द इत्यादि कार्य के उत्पन्न होने के पहले तादु, होंठ इनयादि 

क्रिस के साधन हेति हैं (-वे शब्द के कारण हैं ऐसा: नही कहा जा सक्ता 
क्यों कि) उस समय संबद्ध कार्य का (शब्द का) अभाव है (शब्द अभी 
उत्पन्न नही हुआ है ) अतः वे ताछु आदि किसी के साधन नही हैं अतः 
थे कारणं भी नही हैं । कारण ही नही है तो शब्द यह कार्य किस से उत्पन्न 
होगा ( अर्थात वह उत्पन्न ही नही हो सकता ) जिस से उपै अनित्य सिद्ध 
. किया जा सके ( राब्द उत्पन्न ही नहीं हुआ तो उसे अनिध्य सिद्ध करना 
. भी संभव नही है )। ( इस जाति का प्रयोग करनेवाखा कहता है कि कारण 

और कार्य दोनों एक ही समय होने चाहियें-ताछु आदि तमी कारण हेगि 
जब शब्द्‌ हो -वह कारण और कार्य के क्रमशः होने को अस्त्रीकार करता _ ः 





+7१*६०] संशयसमा ५९ 


: श्रतियोगिकायाभावात्‌, न न ऊचित्‌ प्रतीति ताव्वादीतां कारणभावाभावः । 
. कारणाभावे शब्दकाय कुत उत्पद्येत यतोऽनित्यं स्यादिति ॥ 
[ ६०. संशयसमा ] 
भूयोद शनात्‌ निश्चितव्याततेः साधस्यवैवस्थोंपाधिप्रतिकूछतकोंदिना 
पक्षे सदेहदापादनं संशयसमा जातिः । उपाधिप्रतिक्रुकतकदिकम्‌ असद्‌ 
दूषणं सद्‌दुषणेष्वपटितत्वात्‌ अन्यतरपक्षनिर्णयाकारकत्वात्‌ व्याधिपक्ष- 
चमेवैकस्थानिश्चायकत्वात्‌ पक्षे संध्यसदे हापाद कत्वात्‌ जातित्वात्‌ 
साधस्य॑वत्‌। अथ प्रत्यज्ञुमानप्रतिकूछत #योः को भेद इति चेत्‌ एकस्मिन्‌ 
` धर्मिणि साध्यविपरीतप्रसाधक प्रत्यनुमानम, तद्धर्मणि धम्येन्तरे वा 
£ विरुद्धप्रसाधकः प्रतिकूछतकेः ॥ 





: है; किन्तु कारण और कार्य का क्रमशः होना प्रत्यक्षसिद्ध है अतः इस आश्षिप 
को जाति ( दूषणामास ) कहते हैं, वास्तविक दूषण नही; जत्र शब्द प्रत्यक्ष 
द्वारा जाना जाता है तब शब्द उत्पन्न नही हो सकता यह आक्षेप काल्पनिक 
ही होगा, वास्तविक नही )। 

` सश्चयस्मा जात 

बारबार देखने से जिस की व्याति निश्चित हो चुकी दै उत पक्ष में 
भी समानता, भिनता, उपाधि, प्रतिकूछ तर्क आदि के द्वारा सेह व्यक्त 
करना यह संशयसमा जाति होती है । उपायि; प्रतिक्रूंढतर्क आदि झूठे दूषण 

< हैं, वास्तविक दूषणों में इन का समावेश नहीं किया जाता, ये किसी एक 

<यक्ष का निर्णय नही कर सकते, व्याति कौ गछती या पक्ष के धर्म होने की 
गछती का निश्चय इन से नही हो सकता, वे केवर पक्ष में साध्य के होने ` 

के बरे में सन्देह व्यक्त करते हैं, अतः वे साधर्म्यसमा आदि के समान जाति 
हैं ( इठे दूषण हैं, वास्तविक दूषण नही हैं )। यहाँ प्रन होता हैं कि 

- प्रत्यनुमान और श्रतिकूलतर्क में क्या भेद है (क्यों कि प्रत्यनुमान से विरोध 
करने को प्रकरणसमा जाति कहते हैं यह अगले परिच्छेद में बताया है )। 

-उत्तर यह है कि एक ही धर्मी ( धर्मयुक्त पक्ष ) में साध्य के विरुद्ध बात को 

“सिद्ध करना चाहे वह प्रत्यनुमान होता है,उसी धर्मी में या किसी अन्य घर्मी.में 

विरुद्ध बात को सिद करना चाहे वह प्रतिकूलतरक होता है । 
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[ ६१. प्रकरणसमा ] 
प्रत्यनुमानेन प्रत्यवस्थाने प्रकरणसमा जातिः। अनित्यः शब्दः 
छृतक त्वाद्‌ घर वदिव्युक्ते नित्यः शब्दः श्रावणत्वात्‌ शब्दत्ववदिति॥ 
[ ६२. अहेतुसमा ] 
चरिकालेऽपि साधनासंभवेन प्रत्यवस्थानम्‌ अहेतुसमा जातिः 
पृब॑प्रयोगे अयं हेतुः साध्यात्‌ प्राककालभावी उत्तरकालभावी समकाल- _ 





ग्रकरणसमा जाति 

५ विरोधी अनुमान का प्रयोग कर उत्तर देना यह प्रकरणसम जाति हे । 
_ जैसे - रब्द अनित्य है क्यो कि वह घट जैसा कृतक है इस अनुमान केः. 
उत्तर में यह कहना कि शब्द नित्य है क्यों कि वह शब्द के समान श्रावण | 
(नने योग्य ) है। ( वादी द्वारा उपस्थित किये गए हेतु में दूषण बतछाना 

.. यह प्रटिबादी का पहला काम है, बह न करते हुए प्रतिकूल पक्ष का समर्थक _ 
छलमा प्रस्टुत करना बाद की रातिन्‍-के विरुद्ध है अतः इसे जाति अर्थात्‌. 
झूटा दृषण कहा है )। | 

अहतुसमा जाति 

तमनो का में ( हत से साध्य को ) सिद्ध करना असंभव है यह कह 
कर (ऊनुम/न का) विरो करना यह अहेतुसमा जाति है । जैसे - पूर्वोक्तः ._ 
अनुम्नन मे ( शब्द कृतक है अतः अनित्य है इस कथन में यह कहना किं 
यह हेत्‌ ( शब्द का कृतक होना ) साध्य के (शब्द के अनित्य होने के) 
. पहले के समय विद्यमान होता है, बाद के समय होता है या. समान समय _ 
मेँ होता है; यदि हेतु साध्य के पहले हो गया हो तो उस समयः . 
साध्य के न होने से हेतु किसे सिद्ध करेणा-अर्थात हेतु से | 
सिद्ध करनयोग्य साध्यही त्ब नही है; यदि दहेतु साध्य के बाद होता 
है तो वह साध्य हतु के पहले ही रिद्ध है फिर हेतु के प्रयोग से क्या 
टाम; त्था यदि हेतु आर साध्य समान समय में हैं तो उन में साध्यसाधन- 
: रंबंध नही हो स्वता वयों कि वे समकालीन हैं, जैसे गाय के दाहिने और 
बाय सग में साध्यराध्नरूंबन्ध नही हो सकता ( एक सींग दूसरे का कारण 
















भावी. वा। आये प्राक्काले साध्यामाबाद्‌ हेतुः कस्य साधको भवेत्‌, न 
कस्यापि द्वितीये साध्यस्य प्रागेव सिद्धत्वात्‌ किमनेन हेतुना। दतीये तौ 
साध्यसाधनभावरहितौ समकालमावित्वात्‌ सव्प्ेतरगोविषाणवदिति। 
[ ६३. अर्थापत्तिसमा | 

अर्थीपया प्रत्यवस्थानम्‌ अथोपत्तिसमा जातिः। उद्‌ाहरणम्‌-- 
अनित्यः शब्द्‌; कृतकत्वाद्‌ घटवदिः्युक्ते संकेतव्यवह्यारान्यथानुपपत्तेः 
शाब्दो नित्यः स्यादिति ॥ 
[ ६४. अविशेषसमा |] 

एतदूधर्माविशेषेण प्रतिकूलप्रसंगः अविशेषसमा जातिः। ` उदा- 
-इरणम्‌--अनित्यः शाब्दः छतकत्वात्‌ घरवदिति प्रसाध्यत तरि ` अनित्य 








| 


जाति इसलिए कहा कि उन में: कोई-तथ्य नही हैं, हेतु साध्य से पहले 
है या बाद मे इससे अनुमान के-सही होने में कोई अन्तर नहीं पडता; | 
-कत्तिका के उदय से रोहिणी केःउदयका-अजुमान सही है, यहां हेतु साध्य 
-से पहले विद्यमान हैं; बाढ से वौ का अनुमान सहा होता है, यहां हेतु 

` साध्य के बाद भी विद्यमान है; छुंए से अग्न के अनुमान में हेतु ओर साध्य 

दोनों एक हीं समय में विद्यमान होते हैं )। 

अथोपत्तिसमा जाति 


अथीपष॑त्ति का प्रयोग कर के उत्तर देना यह अर्थापत्तिसमा जाति है। 
जैसे-शब्द अनित्य है क्यो कि वह घट जैसा कृतक हैं इस अनुमान के उत्तर 
में यह कहना कि शब्द नित्य है क्यों कि ऐसा माने बिना संकेतों के व्यवहार 
की उपर्पीत्त नही छगती । (आगे परिच्छेद ६९ में आचार्य ने इस जाति को ` 
अकरणसमा जाति से अभिन्न बतछाया है )। 
अविशेषसमा जाति . 
...... उसी गुणधर्म की समानता बता कर विरोध का प्रसंग व्यक्त करना 
यह अविशेषसमा जाति है । जैसे-शब्द अनित्य है क्यो कि वह धट जैसा ` 
ऊतक है ऐसा सिद्ध किया जाने पर यह कहना कि घट के समान सत्‌ (विद्य- 


-नही हो सकता) क्यों कि वे दोनों समान समय में विद्यमान हैं। (इन आक्षिपों 
(र त १ 
को 











दर प्रमाप्रमेयम्‌ [१५०६५- 


माकाशादिक सरवात्‌ घटवदित्यादिक स्यादिति। अयमेव प्रतिकूछतके- 
इति ज्ञातव्यः ॥ 
[६५. उपपत्तिसमा ] 

उभयजैकहेतपपच्त्या प्रत्यवस्थानम्‌ उपपत्तिसमा जातिः। अनित्यः 
शब्दः पश्चसपश्चयोः अन्यतरत्वात्‌ सपक्षवत्‌ , नित्यः शब्दः पक्षसपक्षयो 
अन्य तरस्वात्‌ सपक्षवदिति। नित्या भूः गन्धवच्वात्‌, अनित्या भूः गन्ध 
वचवात्‌ इत्यादि ॥ 
[६६, उपलब्ध्यनुपलब्धिसमे ] 

सपकेे हेतुरहितसाध्योपरूब्ध्या प्रत्यवस्थानम_ उपलब्धिसमा 
ज्ञातिः! अनित्यः शब्दः कतकत्वाद्‌ू घटवदित्युक्ते प्रागभावे कृतकत्वा- 





मान ) होने से आकाश मादि भी अनित्य सिद्ध होंगे । इसी को प्रतिकूलतर्क _ 
भी कहते हैं । ( यह जाति अर्थात कटा दूषण है क्‍यों कि इस में शब्द अनित्य 
है इस साध्य के बारे में कुछन कह कर आकाश अनित्य सिद्ध होगा यह 
प्रस्तत विषय से असंबद्ध बात उठाई गईं हैं) यहं स्पष्टतः विषयान्तर है )। 


उपपत्तिसमा जाति 
दोनों पक्षों में एक ही हेतु की उपपत्ति बतछा कर उत्तर देना यह्‌. 


उपपत्तिसमा जाति होती है। जैसे - शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह पक्ष ओर 


सपक्ष में से किसी एक में विद्यमान हे जैसे सपक्ष, शब्द नित्य है क्‍यों कि 
वह पक्ष ओर सपक्ष में से किसी एक में विद्यमान है जैसे सपक्ष। (दूसरा... 
उदाहरण -) प्रथ्वी नित्य है क्यो कि वह गन्ध से युक्त है, प्रवी अनित्य है 


क्यों कि वह गन्ध से युक्त हं। 


उपलब्धिसमा तथा अनुपलब्धिसमा जातियां 

सपक्ष में जहां साध्य पाया जाता है किन्तु हेतु नहीं पाया जाता ऐसा 
उदाहरण दे कर आक्षेप उपस्थित करना यह उपलब्धिसमा जाति होती है । 
 जैसे-शब्द अनित्य है क्यो कि वह घट जैसा कृतक है इस अनुमान के उत्तर ._ 
. में कहना कि प्रागभाव कृतक नही है फिर भी उस में अनित्यता पाई जाती 
दै अतः इतक होना अनित्य होने का बोधक कैसे होगा १ ( यह वास्तविकः 
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-१,६७] निवि ८ | 


भावेऽपि अनित्यत्वं दद्यते, कथमेतद्‌ गमकं स्यादिति ॥ अनुपलब्धेरभावे ` 

साध्ये अनुपटब्धेरप्यनुपलम्मेन प्रत्यवस्थानम्‌ अनुपलब्धिसमा जातिः। 
उदाहरणम्‌ -- शब्द उच्चारणात्‌ पूर्व नास्ति अनुपलब्धेः इत्युक्ते 
अनुपलब्धेरप्यनुपलस्म एव इन्द्रियलिज्ञशब्दानामनुपलब्धिसम्बन्धरदिित- ` 
त्वेन तद्ग्रहणायोगादिति ॥ 


[ ६७. नित्यानित्यसमे |] 
पक्षस्थानित्यथरमंस्य निव्यत्वापादनेन प्रत्यवस्थानं नित्यसमा 
जातिः) अनित्यः शब्दः कृतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते शब्दे अनित्यत्वं सवे- 








ही न 


दूषण नही है क्यो कि इस में व्याति कं सही रूप को न समझते हुए आक्षेपः 
य [क 


किया है । जो इतक होते हैं वे अनित्य होते हैं ऐसी व्याति इस अनुमान मेँ: 
4 


है किन्तु आक्षिप करनेवाला कह रहा है कि जो अनित्य हैं वे सभी कतकः 
होने चाहिएं, यह ठीक नही है ) | किसी वस्तु का अमाव सिद्ध करने के; 
लिए अनुपलब्धि (न पाया जाना )-यह हेतु दिये जाने पर अनुपलब्धि कौ 
भी अनुपलब्धि है यह कह कर उत्तर देना ..अनुपर्लाव्यसमा जाति होती है । 
जैसे-उच्चारण के पहले शब्द नहीं हैं क्यों कि वह ज्ञात नहीं होता एसा 
कहने पर आक्षेप करना कि यहां शब्द ज्ञात नही होता यह बात भी ज्ञात 
नही हो सकती क्यों कि यह अनुरूपब्धि इन्द्रियप्रत्यक्ष से अथवा अनुमान सेः 
अथवा शब्द से ( आगम से ) भी ज्ञात नही हो सकती-अनुरूब्धि का इन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष आदि से सम्बन्ध ही नहीं होता ( यह जाति है - बास्तविक- 
दूषण नहीं है क्‍यों कि इस में किसी वस्तु के अभाव का ज्ञान 
ही अस्वीकार किया गया है, वस्तु के अभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष से ही होता 
है यह बात आश्षेपकर्ता भट गया हैं । वस्तु के अभाव का अभाव है यह 
कहने का तात्पर्य होगा कि वस्तु का अस्तित्व है और यह बात प्रत्यक्ष से ही ` 
ज्ञात होती है )। 

` नित्यसमा तथा अनित्यसमा जाति 

पक्ष के अनित्य गुणधर्म को नित्य बतला कर उत्तर देना यह नित्यसमा 
जाति होती है । उदाहरणार्थ - शब्द अनित्य है क्यों कि वह इतक है. जैसे. 
घट इस अनुमान के प्रस्तुत करने पर यह कहना कि शब्द में अनित्यत्व सवदा 


^ (9 























६ प्रमाप्रमेयम्‌ (१.६८ 


- दास्ति कदाचिद्‌ वा। आये शब्दस्थापि सर्वदा सद्भावः। घर्मखदूमावष्य 
घर्मिसद्भावमन्तरेण अनुपपत्तेः । द्वितीये सदा अनित्यधर्मा न प्रवतत 
तदा नित्य एवेति ॥ पकस्यानित्यत्वे स्वस्थ अनित्यत्वव्रातपारनम्‌ 
 -अनित्यसमा जातिः । प्राक्तनप्रथोगे सवेमनित्यं सरवात्‌ घटवाद्‌ात ॥ . 








![ ६८. कार्यसमा ] ता 
कार्यत्वादिदेदूनां संदिग्धाक्िद्धत्वापादनं कार्यसमा जातिः 
न 

होता है या कभी कभी होता है, प्रथम पक्ष मं (यदि शब्द 4 आनत्यात सदा 

. होता हो तो) शब्द का भी अस्तित्व सवदा सिद्ध हांगा क्यों कि गुणघर्म का _ 
` अस्तित्व धर्मी के अस्तित्व के बिना नहीं हों सकता (अतः याद अनत्यत्व « 
` - यह गुण सर्वदा रहेगा तो उस का घारक शब्द भी सवदा रहंगा अथात वह. 
नित्य सिद्ध होगा ); दूसरे पक्ष में ( यदि शब्द में अनित्यल कमी कभा रहता ध 
है तो ) जब शब्द में अनित्यल यह गुणध + नहीं होगा तब वह नित्य हा 
` सिद्ध होंगा (यह भी वास्तविक दूषणे नहीं है; शब्द आनित्य € एता वाद 
ने कहा तभी यह गृहीत हो जाता हैं कि जिस राब्द का एक समय अस्तत 
है - उसका दूसरे समय अभाव होगा, अतः उस म यह पढना कि अनित्यत्व 
सर्वदा रहेगा या कभी कभी ~ निक हैं )। एक वस्तु को अनित्य बतढाने 
« - पर सभी को अनित्य बतलाना यह अनित्यसमा जाति होती है। जसे - 
` ` पूर्वोक्त अनमान में ( शब्द अनित्य है यह कहने पर ) कहना कि सभी वस्तुएं 
:अनिव्य हैं क्‍यों कि वे सत्‌ हैं जेसे घट । (परि. ६६ में आचार्य ने बतलाया 
है कि यह जाति अविशेषसमा जाति से मिन नही है )। 


-कार्यसमा जाति 
कार्यत्व इत्यादि हेतुओं को संदिग्धासिद्ध बतलाना यह कार्यसमा 
_ जाति होती है। जैसे प्रूवोक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्यों कि वह 
कृतक है जैसे घट ) यह कहना कि शब्द का कृतक होना संदिग्ध है क्यों 
कि तालु आदि शब्द के कारण हैं अथवा केत्र७ व्यक्त करनेत्राले हैं. इः 
` विषय में वादियों में मतभेद है अतः ( शब्द कृतक है या नहीं इस विष 
- में ) सन्देह होता दै । ( यह जाति है अर्थात वास्तविक दूषण नही है क्यों 




























१.७० ] जातियों की संख्या ६५, 


प्राक्तनप्रयोगे शब्दे छृतकत्वं संदिग्धं ताल्वादीनां कारणत्वं व्यञ्जकत्वं 
वेति वादिषिप्रतिपत्तः संदेहादिति। इति जातयः ॥ 
[ ६९. जातिसंख्याविचारः ] 
वण्ये साध्यस्य संभूतेः पृथग्‌ नास्य निरूपणम्‌ । 
प्रत्युदाहरणं चापि साध्ये लब्धवृत्तिमत्‌ ॥ १२॥ 
अ्थांपच्युपपत्ती चाभिन्न प्रकरणादिह। 
अनित्यत्वसमाजातिरविरोषान्न भिद्यते ॥ १३॥ 
इति पश्चापसारेणासिद्धाद्यपचयेन च । 
जातयो विंशातिस्ताः स्थुः पुनरुकित विना पुनः ॥ १४ ॥ 


{ ७०. निग्रहस्थानानि ] 

वादिप्रतिवादिनोः अन्यतरस्य पराजयनिमित्तं निग्रहस्थानम्‌ । प्रति 
जञाहानिः प्रतिज्ञान्तरं श्रतिज्ञाविरोधः प्रतिन्नासंन्यासः हेत्वन्तरम्‌ अर्थान्तर 
निरथेकम्‌ अविज्ञातार्थम्‌ अपाथेकम्‌ जपरा्काटं हीनम्‌ अधिकम्‌ पुन 


~~~ ~ 





कि यहां प्रस्तुत हेतु में कोई स्पष्ट दोषः नः बतला कर केवल वादियों के 
मतभेद पर आधारित संदेह को महत्त्व दिया है )। इस प्रकार जातियों का 
वर्णन पूरा हुआ | 
जातियों की संख्या 

वर्ण्यसमा जाति में साध्यसमा जाति का अन्तर्माव होता हैं अतः उस 
का प्रथक वर्णन नही करना चाहिए; प्रत्युदाहरण जाति का समावेश साधम्य॑- 
समा जाति में होता है; अर्थापत्तिसमा तथा उपपत्तिसमां नातियां प्रकरणसमां 
जाति से भिन्न नही हैं तथा अनित्यसमा जाति अंविशेषसमा जाति से भिन्न 
नही है | इस प्रकार पुनरुक्ति छोडकर पांच जातियों को कम करने से तथा 
असिद्धादिसमा जाति का अधिक समावेश करने से जातियोकी संख्या बीस 
डोती है। ८ 
 निग्रहस्थान 
वादी और प्रतिवादी में से किसी एक के राजय का जो कारण होता 
दै उसे निग्रहस्थान कहते हैं । प्रतिज्ञाहानि से हेत्वाभास तक ( जो नाम मू 
` प्र.प्र.५ र 
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क्तम्‌ अननुभाषणम्‌ अज्ञानम्‌ अप्रतिभा विक्षेपः मतानुज्ञा पर्ये्योज्यो- 
पेक्षणं निरनुयोञ्यानुयोगः अपसिद्धान्तः हेत्वाभासाश्चेति द्वार्विशति- 
निश्चहस्थानानि ॥ 
[७१. प्रतिज्ञाहानिः ] 

उक्ते देतौ दृषणोद्‌ भावने प्रतिपक्षाभ्युपगमः प्रतिज्ञादानिर्नाम निग्रद- 
स्थानम्‌। तस्योदाहरणम्‌-अनित्यः शब्दः ईतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते 
शर्वं साभावेन हेतोः अनेकान्तोद्‌ भावने नित्यो भवेदिति ॥ 


{७२. प्रतिज्ञान्तरम्‌ ] 
सिद्धसाध्यत्वेन हेतोः अर्किचित्करत्वोद्‌ भावने पश्चात्‌ साध्यविरोष- 
णोपादानं प्रतिज्ञान्तरं नाम निग्रहस्थानम्‌ । उदाहरणम्‌-आद्ये चेतन्यं 


में गिनाये हैं वे ) बाईस निग्रहस्थान होते हैं ( इन का क्रमशः वर्णन अब 
करेंगे )। नह 
अंतिज्ञाहानि निग्रहस्थान 

कहे हुए हेतु में दोष बताने पर प्रतिपक्ष को स्वीकार कर लेना यह 
प्रतिज्ञाहानि नाम का निग्रहस्थान है} उस का उदाहरण है-रब्द अनित्य है 
क्यो कि वह घट जैसा कृतक है इस अनुमान के प्रयोग में हेतु में प्रध्वंसाभाव 
से अनेक्रान्त-दोष बतछाने पर ( प्रध्वंसाभाव कृतक है किन्तु अनित्य नही 
द अतः छृतकत्व यह हेतु प्रध्वंसाभाव इस. नित्य विपक्ष में भी होने से... 
अनैकान्तिक है ऐसा कहने पर ) यह कहना कि शब्द नित्य होना चादिए्‌। 
अतिज्ञान्तर निग्रहस्थान 

साध्य के पहले ही सिद्ध होने के कारण हेतु को अकिंचित्कर बतलाये 
जाने के बाद साध्य में किसी विशेषण का ग्रहण करना यह प्रतिज्ञान्तर नाम 

का निम्नरहस्थान है। उदाहरण - पहला (जन्मसमय का) चैतन्य 

: अैतन्यपूर्वक होता है ( चैतन्यसे ही चैतन्य उत्पन्न होता है) क्‍यों कि वह 
चेतना का विवर्तं है जैसे कि मध्यकालीन चेतना-विवर्त होता है इस ` 
अनुमान के प्रयोग करने पर पहले ( जन्मसमय के) चैतन्य के पहटे 
माता-पिता. का चैतन्य होता ही है यह स्वीकृत है अतः पहला ` 
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` चैतन्य पू वेकं ` चिद्विवर्तेत्वात्‌ ` मध्यचिद्‌विवर्तवदित्युक्ते आदय चैतन्यस्य 
` मातापिदचेतन्यपूवेकत्वाङ्गीकारात्‌ खिद्धसाध्यत्वेन हेतोंः अकिचित्कर- 
“त्वोद्भावने पश्चात्‌ आं चैतन्यम्‌ एकसंतानचैतन्यपूर्बेक चिद्विवतेत्वात्‌ 
: मध्यचिद्‌ विवतेवदित्यादि ॥। 
\[ ७३. प्रतिज्ञाविरोधः] 

धर्मधर्मिविरोधः प्रतिशाविरोधो नाम निग्रहस्थानम्‌ सर्वज्ञो न 
किंचिद्‌ जानाति जिज्ञासारहितत्वात्‌ खुघुक्तवदिव्यादि । केचित्‌ साध्य- 
“साधनयोः विरोधं प्रतिज्ञाविरोधमाचश्चते, तन्मतेऽस्य विरुद्धहेत्वाभास- 
- स्वेनैव निग्रदत्वात्‌ ॥ 
भ ७४. प्रतिज्ञासंन्याप्तः ] 

उक्ते हेतौ दूषणोद्भावने स्वसाध्यपरित्यागः प्रतिज्ञासंन्यासो नाम 





चैतन्य चेतन्यपूर्वक होता हैं यह साध्य-पहले ही सिद्ध है अतः यहां 
-हेतु अकिंचित्कर ( व्यथे ) है ऐसा कहने पर फिर यह कहना कि पहले 
( जन्मसमय के ) चैतन्य के पहले एक दी ..सन्‍्तान का चैतन्य होता है 
क्यों कि वह चेतना का विवर्त हैं जैसे कि मंध्यकालीन चेतनाविवत होता है 
< यहां पहली प्रतिज्ञा यह थी कि पहला चैतन्य चैतन्यपूर्वक होता हैं, बाद में 
इस प्रतिज्ञा को बदर कर यह स्वरूप दिया गया कि पहला चैतन्य तथा 
उस के पहले का चैतन्य एकदही सन्तान के ~ एकही व्यक्तित्व के होने 
चाहिएं अतः यह प्रतिज्ञान्तर निग्रहस्थान हुआ ) । 
अतिज्ञाविरोध निग्रहस्थान 

धर्म (गुण ) और धर्मी ( गुणवान्‌ ) में विरोध होना यह प्रतिज्ञा- 
पविरोध नाम का निग्रहस्थान है । जैसे-सर्वज्ञ कुछ नही जानता क्यों कि वह 
सोए हुए व्याक्ति के समान जिज्ञासारहित है ( यहां सर्वज्ञ अर्थात जो सब 
जानता है वह धर्मी हैं, उस का कुछ न जानना इस धर्म से स्पष्ट ही विरोध 
'है अतः यह प्रतिज्ञाविरोध निग्रहस्थान हुआ ) । 
. अतिज्ञासंन्यास निग्रहस्थान 

हेतु बतछाने पर दूषण दिखलाने पर अपने साध्य को छोड देना यह 
अतिज्ञासंन्यास नाम का निग्रहस्थान है । जैसे-शब्द अनित्य है क्यो किं वह 
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निग्रहस्थानम्‌ । अनित्यः शाब्दः कृतकत्वाद्‌ घटवदित्युक्ते प्रध्वंसाभावेनः 
हेतोः अनेकान्तोदभावने नादं शब्दमनित्य घ्रवीमीत्यादि ॥ 
 [ ७५. हेत्वन्तरम्‌ | 9 

अविशेषे हेतौ व्यभिचारेण प्रतिषिद्धे पश्चाद्‌ विशेषणोपादान हेत्व* 
न्ठरं नाम निग्रहस्थानम्‌ । उदाहरणम--पूर्वप्रयोगे पूवैवदनेकान्तोद्‌ भावने 
पग्चाद्‌ अनित्यः शाब्दः भावत्वे सति कृतकत्वाद्‌ घटवदित्यादि ॥ 


[ ७६. अर्थान्तरम्‌ ] 
प्रकृतप्रमेधानुपयोगिवचन म्‌ अर्थान्तर नाम नि ग्रहस्थानम्‌। उदाहरणम्‌ 








कृतकः है जसे घट इस अनुमान के प्रस्तुत करने पर हेतु में प्रध्व॑साभांव से 
अनेकान्त बतलाया गया ( प्रघ्वंसाभाव कृतक होने पर मी नित्य है अतः 
, तकः यह हेतु नित्य और अनित्य दोनों पदार्थौ मे पाया जाता दै-वह 
अनैकान्तिक है ऐसा कहा गया ) तवं मैं शाब्दं को अनित्य नही कहता देता 
कहना ( प्रतिज्ञासंन्यास होगा, खन्द अनित्य हैं यह वादी की प्रतिज्ञा थी उस. 
से बह सुकरता हैं यही प्रतिजञासंन्याक्त है )4 ` 


हेत्वन्तर निग्रहस्थान 
विरोषणरहित हेतु का प्रयोग करने पर ( प्रतिवादी द्वारा ) व्यभिचार- 

दोष दिखलने पर (हेतु में विशेषण का स्वीकार करना यह द्वन्त 
नाम का निग्रहस्थान है । जैसे-उपर्युक्त अनुमान में ( शब्द अनित्य है क्यो | 
कि वह्‌ कृतक है जैसे घट ) उपयुक्त प्रकार से अनेकान्त - दोष बतलाने पर 
( प्रध्वंसाभाव इतक है किन्तु नित्य है अत: कृतकत्व यह हेतु नित्य ओर 
अनित्य दोनों पदार्थों में पाया जाता हैं अतः वह अनैकान्तिक है) यह. | 
कहना कि शब्द अनित्य है क्यों कि वह भाव है तथा कृतक दै जैसे षट. | 
( यहां मूल हेतु ऋतकत्व में भावत्व के साथ होना यह विशेषण अधिक जोडाः | 
है अतः यह हेत्वन्तर निग्रहस्थान हुआ ) । 5 
थान्तर निग्रहस्थान 
... प्रस्तत.विषय के लिए निरुपयोमी बातें कहना यह ` अथान्तर नाम का 
निम्रहस्थान है जैसे-शब्द अनित्य है, क्यों कि वह कृतक है यह हेतु है, हैतु. 
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अनित्यः दाब्दः, कृतकत्वादिति हेतुः, हेतुश्च हिनोतेस्व॒नप्रत्यये उणादिकं 
` पदं तस्य लिङ्गसंज्ञानन्तरं स्यात्‌ व्युत्पत्तिः, हेतुः हेतू हेतवः इत्यादि ॥ 
ट ¶ ५५. 
(७७, निरथकम्‌ ] 

अथैरहितशब्दमात्रोच्चारण निरथक नाम निग्रहस्थानम्‌ । 
-उदाहरणम्‌- अनित्यः शाब्दः अवहडमरपरतत्वात्‌ नयभजखगसदचलव- 
{दित्यादि ॥ 
 [ ७८. अविज्ञाता्थकम्‌ ] 

वादिना त्रिरुपन्यस्तमपि परिषत्‌प्रतिवादिभिः अविज्ञायमानम्‌ 
अविज्ञातार्थकम्‌ नाम निग्रहस्थानं वादिनः । प्रतिवादिनोऽप्येवम्‌ ॥ 





शब्द हि धातु को उणादि तुन्‌ प्रत्ययःल्गाने से बना है, उस की व्युतत्ति 
-खिङ्ग और संज्ञा के बाद होती है, ( प्रधमामें उसके रूप हैं -) हेतुः हेत्‌ 
-्शब्द के अनित्य होने से कोई संबंध नहीं है - साध्य के लिए यह निरुप- 
योगी है ) । ः 
; निरर्थक निग्रहस्थान 

विना अथ के केवल ध्वनि का उच्चारण करना यह निरर्थक नाम का 

` निग्रहस्थान है । जैसे-शब्द अनित्य है क्‍यों कि वह नयभजखगसदचल 
- जैसा अवहडमठपरत है ( यहां अवहडमठपरत तथा नयभजगसद चल विना 
“अर्थ के केवल ध्वनि हैं अतः यह निरथंक निग्रहस्थान हुआ )। 
उअविज्ञाताथेक निग्रहस्थान 

वादी के तीन बार कहने पर भी जिस को सभा तया प्रतिवादी न 
-समज्ञ सकें उसे वादी के लिए अविज्ञातार्थक नाम का निग्रहस्थान कहना 
चाहिये । इसी प्रकार प्रतिवादी के लिए भी निग्रहस्थान होगा (यदि उस. 
के तीन आर कहने प्र मी वादी ओर समा उसे न समझ प्रये.) । - 


७० ` प्रमाप्रमेयम्‌ [द ॥ 


{ ७९. अपाथकम्‌ ] ै 
समुदायाथापरज्ञानम्‌ अपाथक नाम निग्रहस्थानम्‌ । जनः ष्णोः ध 
वायुत्वात्‌ जखवत्‌ । ¦ 
समुद्रः पीयते मेघैः अहमद्य जरातुरः 
अमी गन्ति पञैन्या हरेरेरावतः प्रियः ॥ १५॥ इत्यादि । 
[ ८० अग्राप्कालम | 


अवयवविपययांसवचन म्‌ अप्राप्तकार्ू नाम निग्रहस्थानम्‌ । घटवत्‌ ॥ 
तकत्वादनित्यः दाब्दः इत्यादि ॥ { 





अपाथेक निग्रहस्थान - 
5 ( शब्दों के ) समूह के अर्थी का जञानं न होना येह अपार्थक नाम का | 
निग्रहस्थान है। जैसे - अम्नि का हैं क्यों कि वह वायु है जैसे जर ( यहां... 
अग्नि, कृष्ण, वायु और जल ये चारों शब्द साथ होने पर भी उन के समूहः 4 
कां कोई अथं संगत नही हो सकता )। समुद्र मेघों द्वारा पिया जाता है, में 4 
अव बुढापे से पीडित हूं, ये बादल गरज रहे है, इन्दर को रावत प्रिय हैः . 
( यहां चारों वाक्थखेड सार्थं होने पर मी उन के समूह मेः अथं की, कोः ` 
संगति नही है अतः यह अपार्थक निग्रहस्थान हुआ )। ५. 
अप्राप्रकार निग्रहस्थान 
(अनुमान वाक्य के ) अवयवो कौ उच्ट-पठ्ट कर कहना यह | 
प्राकार नाम का निग्रहस्थान है । जैसे -घट के समान कृतकः 
होने से अनित्य है शब्द (यहां शब्द यह पक्ष अन्त में) अनित्य ` 
होना यह साध्य उस के पहले, कृतक होना यह हेतु. उस के पहले तथाः ` 
बट , यह दृष्टान्त प्रारंभ में कहा है; अनुमान वाक्य की रीति के अनुसार 
इन का क्रम ठीक उल्टा अर्थात पक्ष-साध्य-हेतु-इृश्शन्त इस प्रकार होना _ 





चाहिए; अतः क्रम ठीक न होने से यह अप्रासकाल निग्रहस्थान हुआ ) 





-१.८३] हीन-अधिक निग्रहस्थान ७१ 


{ ८१. हीनम्‌ ] 
यतमेन अवयवेन न्यूनं हीनं नाम निग्रहस्थानम्‌! अनित्यः 

शब्दः कृतकत्वात्‌, यो यः कृतकः स सर्बाऽप्यनिद्यः, यथा घटः, इतक- 
चायं शब्द इति ॥ 
[ ८२. अधिकम्‌ ] 

द्थादिहेतुदष्ठान्तमधिकं नाम निग्रहस्थानम्‌) आकाश बाद्येन्द्रिय- 
ग्राह्यशुणरहितं निच्यत्वात्‌ निरवयवत्वात्‌ स्पशंरहितत्वात्‌ कालवत्‌ 
आत्मवत्‌ इत्यादि ॥ 
[ ८३. शेषाणि निग्रहस्थानानि ] 

शाब्दाथंयोः पुनवचनं पुनरुक्तं नाम निग्रहस्थानम्‌ अन्यत्रानुवादात्‌+ 
परिषद्‌ा परिज्ञातस्य बादिना च्रिरुपन्यस्तस्याप्रत्यु्ारणम्‌ अननुभाषण 





हीन निग्रहस्थान  ; : +जउ+त 

अनुमान का वाक्य किसी एक-अवयव से न्यून हो तो वह हीन 
नामक निग्रहस्थान होता दै । जेमे-खब्द्‌ अनित्य : है क्यों कि वह कृतक है, 
जो जो कृतक होता हैं वह सभी अनित्य होता है, जसे घट, और यह शब्द 
कृतक है । ( यहां अनुमान के वाक्य में अन्तिम अवयव ` निगमन-इस लिए 
शब्द अनित्य है - का प्रयोग नही किया गया है अतः यह्‌ हीन निगप्रहस्थान 
हुआ ) । 
अधिक निग्रहस्थान 

दो या अधिक हैतुञों तथा दृष्टान्तों का प्रयोग करना यह अधिक 
नाम का निग्रहस्थान है । जैसे - आकांश में बाह्य इन्द्रियों से ग्राह्य गुण नही 
हैं क्यों कि वह कार के समान और आत्मा के समान नित्य है, अवयव- 
रहित दै तथा स्पर्शरहित है ( यहां नित्य, निस्वयतव, स्पदीरहितत्व ` इन 
तीन हेतुओं का तथा कार और आत्मा इन दों दृष्टान्ता का प्रयोग किया 
गया है अतः यह अधिक निग्रहस्थान हुआ ) । 


शेष निग्रहस्थान 7 - छाल ए) 
* ५ क्रिसी शब्दय अय का दुबारा प्रयोग) करनो- यह पुनरुक्तः नामक 


७२ प्रमाप्रमेयम्‌ [१.८४- ` 


नाम निश्रहस्थानम | साधनप्रयोगे दूषणापरिज्ञानेःदषणोद्‌ मावने परिदारा- 
श्रतिपत्तिः अप्रतिभा नाम निग्रहस्थानम्‌। व्यासंगाद्‌ भीतेः अप्रतिभादेः वा 
श्रार्धकथाविच्छेदो विक्षेपो नाम निग्रहस्थानम्‌ । स्वपक्चो्तदोषमपरिहत्य 
परपक्षे दोषणुद्‌ भावयतो मताचुज्ञा नाम निग्रहस्थानम्‌ प्राप्तदोषानुद्भावन 
परयनुयोज्योपेश्चण नाम नि ब्रहस्थानम्‌। दोषरदितस्य दोषोद्‌भावने निर- 
जुयोज्याउयोगो नाम निग्रहस्थानम्‌। स्वीङृतागमविरुद्धप्रसाधनम्‌ अप 
सिद्धान्तो नाम निग्रहस्थानम्‌) असिद्धादयो हेत्वाभासा नाम निग्रह 
स्थानानि ॥ 
{ ८४. निग्रहस्थानोपसं हारः ] 

लिङ्गकारककालादिस्खलनं निग्रहो भवेत्‌ । 
| तत्प्रतिज्ञा भ्युपेतस्य नान्यस्य खुखवादिनः ॥ १६॥ 





निग्रहस्थान होता है, किन्तु ( प्रतिवादी के कथन का खंडन करनेके लिए ) 
दुहराना यह निग्रहस्थान नही होता} जिसे सभा ने समझ लिया हो तथा 
वादी ने तीनबार जिस का उच्चारण किया हो उसे न दुहरा सकना यह 
अननुभाषण नामका निग्रहस्थान होता है । ( प्रतिपक्षी द्वारा किसी साधन 
(हेतु ) का प्रयोग किये जाने पर उस में दूषण न सूझना तथा ( प्रतिपक्षी 
द्वारा ) दूषण दिये जाने पर उस का उत्तर न सूझना यह अप्रतिभा नामका 
निमप्रहस्थान होता है। (अन्य विषय में ) रुचि होने से, ( पराजय के ) डरसे 
या उत्तर न सूझने से शुरू की हुई चचौ को रोक देना यह विक्षेप नाम का 
निग्रहस्थान होता है। अपने पक्ष में बताये गये दोष का उत्तर न देकर 
प्रतिपक्ष में दोष बताना यह मतानुज्ञा नाम का निग्रहस्थानं होता हैं। 
{प्रतिपक्ष में) प्राप्त हुए दोष को न बतढाना यह पर्यनुयोज्योपेक्षण नाम का 
निग्रहस्थान होता है। निर्दोष कथन में दोष बतलाना यह निरनुयोज्यानुयोग 
नाम का निग्रहस्थान होता है । अपने द्वास मान्य आगम के विरुद्ध तत्व को 
सिद्ध करना यह अपसिद्धान्त नाम का निग्रहस्थान .होता. हैं | असिद्ध इत्यादि 
हेत्वाभास नाम के ननिम्नहस्थान हैं ( जिन का विस्तार से वर्णन पहले हो 
चुका है )। 
निग्रहस्थान चर्चा का समारोप धो श । 
जिस ने वैसी प्रतिज्ञा की हो उस वादी के लिए लिगि, कारक, कड 
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तथा साधनदूषणाजुपथोगिनां प्रतिभाक्षयकारिणां कछह-गालिप्रदान 
सहभाषण-बृथाप्रहसन-कपोलवादन-तलप्रहार-शिरः्कम्पन- ऊर्ताडन 
-नतेन-उत्पवन-आस्फोटनादीनामपि निग्रहस्थानत्वम्‌ ॥ 
[ ८५. छलादिभ्रयोगनियमः | 
स्वयं नैव प्रयोक्तव्याः सभामध्ये छलादयः । 
पसेक्तास्तु निसकार्या वादिना ते प्रयत्नतः ॥ १७ ॥ 
यदा सदुत्तर नैव प्रतिभासत वादिनः । 
प्राते पराजये नित्यं प्रयोक्तत्या*छलादयः ॥ १८ ॥ 
छलाद्यद्भावने शक्तः प्रतिवादी भवेद्‌ यदि । 
वादी पराजितस्तेन नो चेत्‌ साम्यं तयोभेवेत्‌ ॥ १९ ॥ 
{ ८६. वादः ] 
उक्तानि साधनदूषणानि । तै; क्रियमाणो वाद उच्यते । 





आदि की गलती भी निग्रहस्थान होती है; सुवधू्वैक वाद करनेवाले अन्व 
चादी के लिए बह निग्रहस्थान नहीं हींती | इसी प्रकार पक्ष कं साधन 
या दूषण के लिए अनुपयोगी एवं प्रतिमा को कम करनेत्राले झगड़े, गा 
देना, साथ बोलना, फालतू हंसना, गाढ बजाना,ताली बजाना,सिर हिलाना, 
-छाती पीटना, नाचना, उडना, चिल्छाना आदि को भी निग्रहस्थान समझना 
चाहिए। 
छल आदि कै प्रयोग के नियम 

समा में स्वयं छल आदि का प्रयोग कभी नहीं करना चाहिए किन्तु 
अतिवादी द्वारा उन का प्रयोग किये जाने पर वादी को प्रयत्नपूतैक उन का 
निराकरण करना चाहिए । जब वादीको सही उत्तर सूझता ही न हो तथा 
-वराजय का प्रसंग आया हो तब हमेशा छछ आदि का प्रयोग करना चाहिए। 
-यदि प्रतिवादी छठ आदि को स्पष्ट बतला सके तो उस के द्वारा वादी पराजित 
होता है, अन्यथा दोनो में समानता रहती है । ; 
'चचाद्‌ ५ 

अब तक साधन और दूषणो का वर्णन किया । अत्र उन से क्वि 
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विवाद पदमुदिदय बचोभियुक्तयुक्तिमिः। 
अङ्ीकतागमार्थानां वचनं वाद उच्यते ॥ २० ॥ 


वादस्य स्वपक्षसाधनं साधनसमर्थन परपक्चदूषणं दृषणसमथेनं ` 


शाव्ददोषवर्जनमिति ॐवयवाः पञ्च। अपडाब्दापप्रयोगानन्वयदुरन्वयाः 
श्रसिद्धापदानीति शाब्ददोषाः पञ्च । तत्र वक्ष्यमाणमाषा षोढा | 
प्राकृतसंस्कृतमागंधपिशाचभाषाश्व शौरसेनी च। 
षष्ठो5त्र भूरिभेदों देशविशेषादपश्चंशः ॥ २१॥ 


प्रतिवाद्यभिवाञ्छया एवंविधयुक्तियुक्तमाषामिः अभित्रेताथवादन ` 


चाद्‌ःः। 
बाद तरिधा वदिष्यन्ति व्याख्यागोष्टीविवादतः । 
[क्न कान शा [कने | ऋ के 
गुरुविद्वज्जिगीषू्णा शिष्यशिष्ठप्रवादिभिः ॥ २२ ॥ 





जानेवाले वाद्‌ का वर्णन करते हैं॥विव्राद के विषय को छेकर उचित 


युक्तियों के वाक्य द्वारा अपने द्वारा स्वीकृत आगम (शात््र) के अथं का _ 


वर्णन करना यह वाद कहलाता है "बाद के पांच अवयव हैं - अपने पक्ष: 


की सिद्धि करना, उसके साधनों का. समर्थन करना, प्रतिपक्ष के दूषणः 
बतलाना, उन दूषणों का समर्थन करना तथा इन्द के दोषों से दूर रहना। 


शब्द के दोष पांच प्रकार के हैं - अपशब्द, अपप्रयोग (गछत प्रयोग), .. 
अनन्वय ( असंबद्ध प्रयोग ), दुरन्वय ( जिसका.संबन्ध समझना कांठेन हो वह . 
प्रयोग ) तथा अप्रसिद्ध शब्दों का प्रयोग | वाद में बोली. जानेवाली भाषाएं 


छह प्रकार की ह ~ प्राकृत, संस्कृत, मागध, पिशाच, शौरसेनी तथा: .छठ्वीं 
भाषा अपश्रेश, जिसके भिन्न मिन्न प्रदेशों के कारण बहुतसे प्रकार -हुए दं । 


इस प्रकार की युक्तिसंगत- भाषाओं द्वारा प्रतिवादी की इच्छानुसार अपने. 
संमत अर्थ को कहना यह वाद है | वाद के तीन प्रकार हैं - व्याख्यावाद, . 


जो गुरु शिष्य के साथ करता है; गोष्टीवादं, जो विद्वान शिष्ट छोंगों के साथ ._ 


करता है; तथा विवादवाद, जो विजय की इच्छा करनेवाखा वादी प्रतिवादी) 
के साथ करता है~ ये वे तीन प्रकार. हैं । 


- १.८७] व्याख्यावाद ७९५५. 


[ ८७. व्याख्यावादः | 

तत्र व्याख्यावादे- 
कुर्यात्‌ सदाग्रह हिष्यो विचारे शाख गोचरे । 
वुभुत्षस्तस्वयाथात्म्यं न कदाचिद्‌ दुराग्रहम्‌ ॥ २२॥ 
सदाग्रहः प्रमाणेन प्रसिद्धाथददाच्रहः ॥ 
दुराग्रहो मनोभ्रान्त्या बाधिताथेददाश्चहः ॥ २४ ॥ 
सत्साधनेन पश्चस्य स्वकीयस्य समथनम्‌ । 
सद्द्षणै विपश्चस्य तिरस्कारो गुरोः करिया ॥ २५ ॥ 

सत्साधनदूषणे कीदक्षो इत्युक्ते वक्ति- 

व्याप्तिमान पश्चघर्मञ्च सर्यकसाधनमुच्यते ! 
तदचक स्यविभावस्त सग्यशगदुषणद्युच्यत ॥*६।। 


असिद्धादयः साधनाभासाः। छलछादयो दषणाभासाः 
~~~ ष् 





व्याख्यावाद ३ 
` व्याख्याबाद में ३/खसंबंधी विचार हाता है, उस में शिष्य तक्तों का 
वास्तविक स्वरूप जानने की इच्छा करते हुए सत्य के विषय में आग्रह करे, 
दुराग्रह कभी न करे । प्रमाण से सिद्ध हेनिवाले विषय में इढ आग्रह हॉना 
यह सदाग्रह ( सत्य कां अग्रह अथवा योग्य आग्रह )हैं। मन के भ्रम के 
कारण प्रमांणविरुद्ध विषय में दृढ आग्रह होना यह दुराग्रह कहलाता हैं। 
उचित साधनों से अधने पक्ष का समर्थन करना तथा उचत दूषणा से 
प्रतिपक्ष का निषेध करना यह ( व्याख्यावाद्‌ में ) गुर का कार्य होता हैँ ।3 
उचित साधन तथा दृषण केस होत हैं यह पूछने पर कहते हैं-ब्याप्ति से युक्त 
पक्ष के धर्म को उचित साधन ( हेतु) कहते हैं ( जिस का पहले विस्तार से 
वर्णन कर चुके हैं ) तथा उचित साधन को कमा बतलाना यही . उचित 
दूषणः होता है | असिद्ध इत्यादि साधन ( हेतु) के आमास हैं तथा छल 
आदि दषण के आभास हैं ( इन दोनों का पहले विस्तार से वणेन हो चुका ` _ 
).। अनुम्रह के योग्य शिष्य के साथ समझानेवाले “गुरु अनुग्रह के लिए 


9६ प्रमाप्रमेयम्‌ [१,८८- 


अचुग्राह्यस्य शिष्यस्य बोधकैगेरुमिः सह । 
अनुग्रहाय कृतत्वान्न स्तां जयपराजयौ ॥ २७ ॥ 


¶{ <<. गोष्ठीवादः ] 

-गोष्टीवादे--असूयकत्वं राठता विचारो दुराग्रहः सक्तिविमाननं च । 
पुंसाममी पञ्च भवन्ति दोषा तखाथवोधप्रतिवन्धनाय ॥२८॥ 
सुजनैः किमजानद्‌भिः कि जानद्भिरसूयकैः । ` 
भाव्यं विशिष्ठगोष्ठीषु जानदूभिर्नसूयकैः ॥ २९.॥ 
मूर्खेरपकबोधैस्तु सहालापश्चतुःफलः | 
वाचां व्यथो मनस्तापः ताडनं दुःप्रवादनम्‌॥ २० ॥ 
तस्मात्‌ सम जनेर्भाव्यं शाखयाथात्म्यवेदिभिः। 
प्रामाणिकः श्रवादेषु छताभ्यासेः कृपालुमिः ॥ ३१ ॥ 
गोधां सत्साधनेरेव स्वपक्षस्य समथेनम्‌। 
सद्‌ दूषणेर्विपक्चस्य तिरस्कारस्तयोमेतः ॥ ३२ ॥ 





यह व्याख्यावाद करते हैं इसलिए इस में विजय अथवा पराजय का प्रश्न ही 
नही हेता । 
-गोष्ठीवाद्‌ 

गोष्टीवाद में पुरुषों के लिए तच का अर्थ समझने में बाधा डालनेवाले 
“पांच दोष इस प्रकार होते हैं-मत्सर, दुष्टता, अविचार, दुराग्रह तथा अच्छे 
- वचनो की अवहेलना । न जाननेवाले सज्जनों से अथत्रा जाननेत्राले मत्सरी 
“लोगों से क्या छाम ? विशेष्ट गोष्ठी में भाग लेनेवाले लोग जाननेवाले किन्तु 
: मत्सर न करनेवाले होने चाहिएं। अधूरी समझवाले मूर्खोंस बातचीत के चार 
“फल प्रात होते ह-शब्द खच होना, मन को कष्ट होना, मारपीट होना अथवा 
. निंदा होना। अतः गोष्ठी के सदस्य शात्त्रों का वास्तविक रूप जाननेवांले, 
- समानशीछ, प्रामाणिक, दयादुं तथा वादविवाद का अनुभव रखनेवाले होने 
` चआाहिएं। गोष्ठी में उचित साधनों से ही अपने पक्ष का समर्थन करना चाहिए 
- तथा उचित दूषणों से ही प्रतिपक्ष क्रा निषेत्र करना चाहिए । गोष्टीवाद और 
` -च्याल्यावाद्‌ में तच का ज्ञान इढ होना यही उदेशं हेता है अतः अपप्रयोग 
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गोष्टीव्याख्यानयोरत्र-- 
व्याख्यावादे च मोष्ठधां च तखन्ञानदटढाथैयोः। 


अपप्रयोगदुःराब्दपौनस्क्त्यं न दूषणम्‌ ॥ २३ ॥ 
विरिठैः क्रियमाणायां कथायां विदुषां सदौ । 
तत्ववृत्तिदढार्थत्वात्‌ न स्तां जयपराजयौः॥ ३४ ॥ 


[ ८९. विवादवादः | 
बिवादवादे-ययोर समं वित्त ययोरेव समं श्रुतम्‌ । 
तथोरेव विवादः स्यात्‌ न ठ पुष्टविपुष्टयोः ॥ ३५ ॥ 
नैवारोदेत्‌ तुलां जातु गरिष्ठो टना सह । 
` लघुरुन्नतिमायाति गरिष्टोऽथो व्रजेद्‌ यतः ॥ ३द ॥। इल्येके + ` 
असमेनापि द सेन सतां वादो यश्रास्करः। 
गुणाः कि न खुवर्णेस्य व्यज्यन्ते निकषोपले ॥ २७ ॥ 
परप्रधर्षप्रहितेन चेतसा व्यपेश्चया दपेभरेण वा युपाः । 
वादं रण वाखुरचत्तयो जनाः कतै यतन्ते न ठु धर्मवत्तयः ॥२८॥ 





( अनुमान का गछत प्रयोग ); गछत शाब्दो का प्रयोग अथवा पुनरुक्ति ये 
दूषण नहीं होते । गोष्टी-चर्चा विशिष्ट विद्वानों में तच्ज्ञान को इढ करने के ` 
लिए की जाती है अतः इस में जय अथवा पराजय का प्रश्न ही नही होता है। 
विवादवाद 

विवादवाद में जिनका धन समान हो तथा-जनका अध्ययन समान 
हो उन्हीं मँ विवाद होता है, सबल तथा दुर्बल में विवाद नहीं हो. सकता । ' 
गरिष्ट ( भारी अथवा श्रेष्ठ ) व्यक्ति को ठु ( हलके अथवा नीच ) व्यक्ति से 
तुछनां नही करनी चाहिए क्यों कि ऐसी तुलना में हक्का व्यक्ति ऊपर जाता ` 
है तथा भारी व्यक्ति नीचे जाता है ऐसा कुछ छोग कहते हैं. ( जिस तरह 
तराजू में एक ओर हटकी और दूंसरी ओर भारी चीज हो तो हलकी चीज 
का पलडा ऊपर जाता है और भारी चीज का पलडा नीचे जाता है उसी 
तरह श्रेष्ठ और नीच व्यक्ति में विवाद हो तो श्रेष्ठ व्यक्तिं की अधोगति और 
नीच व्यक्ति की उन्नति होती है )। जो समान नहीं हैं किन्तु अभिमान कर 
रहा हैं उस के साथ सत्पुरुष वाद करें तो वह कीतिं बढ़ानेबाला होता हैं; | 
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यशोवधाय वृत्तेन तखविग्टवकारिणा । 
सतोऽपि घुवता वादी वादं कयत्‌ त्रिभिः सह ॥ ३९ ॥ 
न रात्र नापि चैकान्ते नैवासाश्चिकमाचरेत्‌ । 
विवादं मूखैखभ्यानां परितो मूख भूपतेः ॥ ४० ॥ 

- दुराग्रहो मूखेता । 
प्रतिज्ञा तु न कतैव्या वादे युद्धे च घीमता। 
फलमेव सतामाह सत्यासत्यव्यवस्थितिम ॥ ४१ ॥ 
दतं बिम्बितं छ्लिष्टम्‌ अव्यक्तमुनासिकम्‌ । 
अप्रसिद्धपदं वादे न दयात्‌ शाह्नवित्‌ सदा ॥ ४२ ॥ 
रूम एवं विवादः स्थाद्‌ यदि युक्तः सदुक्तिभिः । 
अथ यषिजपेडखाभिः तत्र वाचयमां वयम्‌ ॥ ४३ ॥ 





सोने के गुण स्या कसौटी के पत्थर पर प्रकट नही होते 2 (यद्यपि सीना 
` और पत्थर परस्पर समान नहीं है तथापिडनके संधर्ष से सोने के गुण 
` स्पष्ट होते हैं उसी प्रकार विद्वान व्यक्ति अभिमानी अल्पज्ञ के साथ वाद करे 

तो उस की विद्वत्ता की कीर्तिं बढती. दे) केवर दूसरों से संवर्ष करने के 
-आम्रह से अथवा गब से जो विद्वान या रॉजा वित्राद या युद्ध करते हैं वे अघुरों 
. (राक्षसो ) जैसी वत्ति के हैं, धर्म के अनुकूल इत्ति के नदी । ( प्रतिपक्षी की) 
: कीर्ति नष्ट करने का जिस ने निश्चय किया है तथा जो. तत्त्वोंका विष्व करता 
` है ( ताच्िक चच में गडबडी फैलाना ही जिस का उद्देश हैं, कोई तख 
- सिद्ध करना जिसे इष्ट नही ) उस से मी वादी तीन सहयोगियों के साथ वाद 
-करें। रात्रि मे, एकान्त में, तथा बिना किसी साक्षी के विवाद न करे (क्यों कि 
` ऐसे वाद में विजय का छाभ नही मिलता ); जहां समासद्‌ मूर्ख हों अथवा 
-राजा मूर्ख हो वहां वाद न करे, यहां मूर्ता का तात्पर्य दुराग्रह से है ( यदि 

सभासद या राजा दुराग्रह हों तो वे पक्षपात करेंगे अतः ऐसी सभा में वाद न 


-करे )। बाद में तथा युद्ध में बुद्धिमान व्यक्ति प्रतिज्ञा न करे (शर्त न छगाये ) ` 


>सत्पुरुषों के लिए ( वाद या युद्ध का ) फठ ही सत्य और असत्य का निर्णय 


-बतलाता दे । शच्च को जाननेवाला वादी वाद में बहुत जलूदी, बहुत धीरे, ` 


बहुत कठिन, अस्पष्ट, नाक में अथवा अप्रसिद्ध शब्द न बोरे । यदि उचित 


-चाक्यो से युक्त वाद हो तो हम बोलेंगे ही, किन्तु छाठी या थप्पडों से वाद्‌ होना 


है 
४६ 

९ 
हक 
ले 
६ 
प 

< 


हो तो वहां हम चुप ही रहते हैं ( ऐसी योग्य वादी की इत्ति होनी चाहिए )॥ 


-- १.९ १] वाद्‌ के चार्‌ अग ७९ 


/¶{ ९०. चत्वारि वादाज्ञानि। ] 
मात्सर्येण विवादः स्यात्‌ चतुरङ्गश्चतर्विधः। 
प्रतिज्ञाता्थसिद्धधन्ततखात्‌ लोकविवादवत्‌ ॥ ४४ ॥ 
अङ्गानि चत्वारि भवन्ति वादे सन्ये यथा भूमिपतीश्वसणाम्‌। 
सभापतिः सभ्यजनः प्रवादी वादी च सवं स्वगुणेखूपेताः॥ ४५ ॥ 


।{ ९१. सभापतिः ] 

- तत्र सभापतेः ठक्षणम्‌। 
खमञ्चसः कृपालुश्व सवेसिद्धान्ततचखवित्‌ । 
अबाधिताथसंग्रादी बाधिताथेविहायकः ॥ ४६ ॥ 
आज्ञावान्‌ धार्मिको दाता विद्धद्गोष्टीप्रियः खुधीः । 
नियन्तान्यायच्त्तीनां राजा स स्यात्‌ सभापतिः ॥ ४७ ॥ 
आदिद्ान्‌ वादयेद्‌ वादे वादिनं प्रतिवादिना । 
न स्वयं विवदेत्‌ ताभ्यां धर्मतत््वविचारकः ॥ ४८ ॥ 





चाद के चार अग ५५१५५ 

(वादी और प्रतिवादी के ) मत्सर से जो विवाद होता है वह चार 
अकार का तथा चार अंगों से संपन्न होता दै । छोगों के विवाद के समान 
-यह विवाद भी प्रतिज्ञा किये हुए अर्थ की सिद्धि होने तक चछता है। 
-राजाओं के सैन्य में जिस तरह चार अंग ( हाथी, घोडे, रथ और पदाति ) 
-होते हैं उसी तरह वाद में चार अंग होते हैं। अपने गुणों से युक्त वे सब 
अंग इस प्रकार हैं - समापति, सम्यजन, प्रतिवादी तथा वादी । 


सभापति ¦ 

उन ( चार अंगों ) में सभापति का लक्षण इस प्रकार है । वह राजा ` 
सभापति होना चाहिए जो समझदार, दया, सब सिद्धान्तो के तों को 

जाननेवाठा, अबाभित अर्थ का संग्रह कर के बाधित अर्थ को छोडनेवाला, ` 
आज्ञा देने में समर्थ, धार्मिक, दानी, विद्वानों की चची जिसे. प्रिय है 
सा, बुद्धिमान्‌ , ब अन्याय के बरताव को नियंत्रित करनेवाडा हो । सभापति 
चादी को आदेश देते हुए प्रतिवादी से वाद कराये । धम के तच का विचार 


चठ प्रमाप्रमेयम्‌ (१०९१ 
सभापतिर्वदेद्‌ वादे साधनं दूषणं यदि । 
को विवादात्‌ घटेत्‌ तेन कुतस्त्यस्तखनिश्चयः ॥ ४९. ॥ 
जानन्वुभयसिद्धान्तौ गुणदोषौ तयोम॑ती । 
राजा सभ्यै्िचार्यैव देयाज्जय पराजयौ ॥ ५० ॥ 
[९२. सभ्याः] 
सभ्यानां लक्षणमुच्यते | 
अपक्षपातिनः प्राज्ञाः स्वयमुद्ग्रहणे क्षमाः । 
सर्वसिद्धान्तसारक्ञाः सभ्या दुर्वाक्यवारकाः ॥ ५१ ॥ 
उक्तं च। 
अपश्चपातिनः प्राज्ञाः सिद्धान्तद्वयवेदिनः। 


असद्वादनिषेद्धारः ्राश्चिकाः भरग्रहा इव ॥५२ ॥ 
( प्रमेयकमलमार्तण्ड पृ. १९५ » 





करते हुए वह स्वयं उन से विवादं न करे। यदि सभापति ही वाद में साधनः 

या दूषण बताये तो उस से विवाद कैसे होगा तथा तत्त्व का निश्चय कहैं 
से होगा ( तात्पर्य - सभापति का काथ. निर्णय देना है, स्वयं बाद करना ' ` 
नही )। दोनों पक्षों के सिद्धान्तों को, उन के गुणदोषों को तथा विचारों... 
को जानते हुए राजा सभासदां से विचार करके ही जय अथवा पराजय का. | 
निर्णय दे । ५ 

सभासद्‌ 

अब सभासदों का छक्षण बतलातै हैं । जो पक्षपाती नहीं हैं, बुद्धिमान _ 
हैं, स्वयं त को समझ सकते हैं, सभी सिद्धान्तों के तात्पर्य को जानते हैं... 
तथा गछत बचनों को रोक सकते हैं वे सभासद होते हैं। कहा मी है- 
 “ पक्षपात न करनेवाले, बुद्धिमान, दोनों सिद्धान्तों को जाननेवाले, तथा गलत 
बचनों कों रोकनेवाले प्राश्चिक ( सभासद ) प्रग्रह के (छूगाम के) समानः | 
होते हैं ( दोनों पक्षों को नियन्त्रित कर उचित. माग पर बनाये रखते हैं )+ . 
सभासद सात, पांच या तीन होने चाहिएं, वे दोनों मतों के विशेषों को ` 
`  जाननेवाले हों, समझदार हों तथा जो चीजें छोडने योग्य हैं उन से (अप- 
शब्द आदि से) दूर रहनेवाले हों । कहा भी है - जिन्‍्हों ने कई बाद देखे 
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प्राञ्चिकैः सक्तमिमन्यिमथवा पञ्चभिलिभिः। 
मतद्धयविरोषज्ञैः वज्यंभीरुखमञ्जसेः ॥ ५३ ॥ 
-तथा चोक्तम्‌। 
दृष्टवादेः श्चतज्येष्ठैः त्रिभिः पञ्चभिरेव वा। 
माध्यस्थ्यादिगुणोपेतैः भवितव्यं परीक्षकैः ॥ ५४ ॥ 
-अखामे एकेनापि पयां्तम्‌। 
नार्थसंबन्धिनो नाप्ता न सहाया न वैरिणः। 
न दष्ठदोषा मध्यस्था न व्याध्यातां न दूषिताः ॥ ५५॥ 
वादिनौ स्पर्धयेद्‌ त्तो सभ्यैः सारेतरेक्षिमिः। 
राज्ञा च विनियन्तव्यौ तत्सांनिध्यं जरथान्यथा ॥ ५६ ॥ 
आज्ञागाम्भी्ैदादत्वविवेकनिधिभवैकाम्‌। 
सभामानिविदेन्नेयादनिश वहुनायिकाम्‌॥ ५७ ॥ 
अज्ञाततखचेतोभिः दुराग्रहमलीमसेः । ; 
युद्धमेव मवेत्‌ गोष्ठयां दण्डादण्डि कचाकचि ॥ ५८ ॥ 





हैं, जिन का अध्ययन बढा चढा है; तथा जो तटस्थता आदि गुणों से युक्त 
हैं ऐसे तीन या पांच परीक्षक ( सभासद ) होने चादिं । यदि ( ऐसे अधिक 
-परीक्षक ) न मिलें तो एक मी काफी होता है । सभासद (वादी अथवा प्रति- 
वादी से) धन के मामलों में संबंधित ( कजदार या स्कार) न हों, वे 
उन के रिश्तेदार न हों, मित्र न हों तथा शत्रु भी न हों, वे दोष देखनेवाले, 
रोग से दुखी या अन्य दोष से दूषित न हों, तटस्थ हों। (अनुमान का) 
सार तथा निस्सार होना जाननेवाले सभासदों से घिरा हुआ राजा वादी तथा 
प्रतिवादी में बाद कराये, राजा उन्हें नियन्त्रित भी करे (स्वैर बर्ताव न करने 
दे) अन्यथा उस का समीप होना व्यथे होगा। ऐसी सभा में जाना चाहिए 
जिस का स्वामी (राजा ) आज्ञा देनेवाछा, गम्भीर, उदार, व विवेकशील 
हो। ऐसी सभा में कभी न जाये जिस में बहुतसे नेता हों (यदि बहुतसे 
नता होते हैं तों उन में आपस में न पटने पर वाद में विघ्न आते हैं )। जिन 
के मन में तत्त्वों का ज्ञान नहीं हैं, जो दुराग्रह से मलिन हैं ऐसे लोगों के 
साथ चर्चा करने में डण्डे मार कर तथा केश घसीट कर छडाई ही होती 
अपर, ६ ४ 
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उक्तं च। 
राजा विष्टावको यत्र सभ्याश्वासमकृत्तयः । 
तत्र वादं न कुर्वीत सवज्ञोऽपि यदि स्वयम्‌ ॥ ५९ ॥ 
[ ९३. पक्षपातनिन्दा ] 
अयथार्थ वरुवतां सभ्यसभापतीनां निन्दा निगद्यते । 
युक्तायुक्तमतिक्रम्य पश्षपाताद्‌ वदेद्‌ यदि । 
बह्मव्नादधिकं दुःखं नरकेषु समदयुते ॥ ६० ।। 
ब्र्मष्नानां च ये लोका ये च चछ्रीवाखघातिनाम्‌। 
मित्रदुहां ऋतच्नानां ते ते स्पुरधैवतोऽन्यथा ॥ ६१ ॥ 
पक्षपाताद वदेद्‌ योऽपि गृणदोषातिलङ्घनात्‌ । 
सोऽपि ब्रह्मविधातेन यद्दुःखं तद्‌भजलत्यसौ ।॥ ६२ ॥ 
अपि च । अपूज्या यत्र पूज्यन्ते पूज्यानामवमानना । 
तत्र देवकृतो दण्डः स्यः पतति दारुणः ॥ देर ॥ ` 





= 


है ( वास्तविक विचारविमर्श नहीं हो संकता )। कहा -भी-ह-जहां राजा ` 


गडबडी पैदा करता हो तथा सभासद समान भाव न रखते हों ( पक्षपाती 
हों ) वहां वादी स्वथं सर्वज्ञ भी होतो वाद न करे (क्योंकि ऐसे वाद्‌ में: 
पक्षपात से निर्णय होता है, वादौ के ज्ञान का कोई उपयोग नही होता ) 
पक्षपात की निन्द्‌। 

असत्य बोलनेवाले सभासद तथा सभापति की निन्दा इस प्रकार की 
जाती है | यदि ( सभापति यां सभासद ) योग्य और अयोग्यं कौ छोड कर 
पक्षपात से बोटता है तो वह ब्राह्मण की हत्या करनेवाले से भी अधिकं दुःख 
नरक में प्रात करता है । असत्य बोलनेवाले को बही गति प्राप्त होती है जो 
ब्राह्मण की हत्या करनेवालों को; खी तथा बच्चों की हत्यां करनेवाले को 
तथा मित्रों की हत्या करनेवाले क्ृतन्न छोगों को प्राप्त होती है। गुण और 
दोष को छोड कर जो भी पक्षपात से बोलता है वह कोई भी हो, उसे वही 
दुःख प्रात होता है जो ब्राह्मण की हत्या करनेवाले को मिलता है। और मी 
कहा है-जहां पूज्य छोगों का अपमान होता है और अपूज्य लोगों का आद्र 


होता है वहां तत्काल दैवकृत दण्ड का आघात होता है । जहां जहां विद्वानों... 


अ. 
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विद्वद्योगैरविद्वांसो यत्र यत्र प्रपूजिताः। ` 

तत्र सद्यः सतां मृत्युः अर्थहानिः प्रजायते ॥ ६४ ॥ 

व्याधिः पीडा मनोग्खानिरनाच्रठिभेये ततः । 

पक्षपातं विना तच्वज्ञानिनं मानयेद्‌ भराम्‌ ॥ ६५ ॥ 

राज्ये सक्ाङ्गसपत्तिरायुःसौख्याभिवधनम्‌ । 

सुबृष्तिः खुफकं क्षेममारोग्यं तत्‌प्रपूजनात्‌ ॥ ६६ ॥ 

यो द्द्यादाश्रयाज्नादिं तस्वयाथात्म्यवेदिने । 

स भुक्त्वा याति निर्वाणमन्येभ्यो भवसं ततिः ॥ ६७ ॥ 
कुत पतत्‌ । अज्ञानोपासितरज्ञानं ज्ञानं शानिसमाश्रयः । 

ददाति यद्‌द्वि यस्यास्ति सुप्रसिद्धमिदं वचः ॥ ६८ ॥ 
इत्युक्तत्वात्‌ ॥ ( इष्टोपदेश इलो. २३ ) 

[ ९४. वादिप्रतिबादिनो ]  ॥+5 

वादिलक्षणमुच्यते । 7757 

विदितस्वपरैतिद्यः कविताध्रतिपत्तिमान्‌ क्षमी वाग्मी । 

अनुयुक्ते श्रतिवक्ता छृतपश्चपरिग्रहो वादी ॥ ६९ ॥ 





के साथ अविद्वानों का मी आदर हो वहां तत्काल सज्जनों की मृत्यु तथा 
घन की हानि होती है, तथा रोग, दुःख, मन की उदासी, अनाबृष्टि और भय 
होता है । इस लिए पक्षपात न करते हुए तत्तज्ञानी का बहुत सम्मान करना 
चाहिए । तचज्ञानी के आदर से राज्य में सातो अंगों की धाति होती है, 
आयु और सुख बढता है, अच्छी वर्षी होती है तथा फेल अच्छा मिता 
है, सर्वत्र कुशछ तथा आरोग्य रहता है । तत्वं के वास्तविक ज्ञाता को जो 
आश्रय, अन्न आदि देता है वह उपभोग प्रात कर अन्त में निर्वाण ग्राप्त करता 
है, दूसरे लोग संसार की परंपरा मे ही भ्रमण करते रहते हैं । ऐसा क्यों कहते 
हैं ? कहा भी है- अज्ञान की उपासना से अज्ञान प्राप्त होता है तथा ज्ञानी 
के आश्रय से ज्ञान मिलता है, यह वचन सुप्रसिद्ध है कि जिस के पास जो 
. हो वही वह दे सकता है । ु 

वादी और प्रतिवादी 


अब वादी का छक्षण कहते हैं - अपने तथा दूसरे (प्रतिपक्षी ) कें 


<  भ्रमप्रमेयम्‌ ` 


प्रतिवादिलक्षणमुच्यते । 
क्षमी स्वपरपक्षज्ञः कविताप्रत्तिपकत्तिमान्‌ । 
अनूद्य दूषको वादे प्रतिवादी प्रशस्तवाक्‌ ॥ ४० ॥ 
इति चतुरङ्गानि ॥ 
[ ९५. चतुर्विधे वादे ताचिकवादः ] 
इदानीं चातर्विध्यमुच्यते । 
तारिधकः पातिभश्चैव नियताथैः पराथनः। 
यथाराघ्ं प्रवृत्तोऽयं विवादः स्याच्चतुर्विधः ॥ ७१ ॥ 
तत्र ताखिक उच्यते । 
यत्रैता न प्रयुज्यन्ते निष्फछाइछलजातयः। 
उक्ता अपि न दोषाय स वादस्ताष्विको भवेत्‌ ॥ ७२ ॥ 
यावन्तो दूषणाभासास्ते शाखे छरजातयः । 
ते चात्मपरतचस्य सिद्धधसिद्धयोरहेतवः ।। ७३ ॥ 











इत्तान्त को जाननेवाला, कविता को. समझनेवाला, सहनशील, बोलने मे ` 
निपुण, प्रश्न किये जाने पर उत्तर देनेवाला तथा किसी पक्ष का जिसने. ` 
स्वीकार किया है वह वादी होता है । अब प्रतिवादी का उक्षण कहते है ~ 
सहनशील, अपने तथा दूसरे ( प्रतिपक्षी ) के पक्ष को जाननेवाका, कविता ` 
को समझनेवाला, प्ररं सनीय वचनों का प्रयोग करनेवाका तथा वाद मेँ ` 
{ वादी के कथन को ) दुहरा कर उस में दोष बतखानेवाखां प्रतिवादी होता 
है । इस प्रकार ( वाद्‌ के ) चार अंगों का वर्णन पूरा हुमा | 
तात्त्िक वाद | 
अब (वाद्‌ के) चार प्रकारो का वर्णन करते द । शात्र के अनुसार _ 
होनेवाला यह विवादं चार प्रकार का होता है ~ तात्तिक, प्रातिम, नियतार्थ 
तथा परार्थन । उन में तात्तिक वाद का वर्णन इस प्रकार है । जिसमें च्छ, 
जाति इत्यादि निष्फल बातों का प्रयोग नही किया जाता तथा करने पर भी 
जहां बे ( प्रतिपक्षी के लिए) दोष के कारण नही हेति उस बाद को तात्तिक ` 
बाद कहते हैं। शात्त्र में जितने झूठे दूषण हैं वे छल, जाति आदि अपने 
तत्व को सिद्ध करने को लिए या प्रतिपक्षी के तत्तत को असिद्ध बतलाने के 
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तार्विकवादे जयपराजयव्यवस्था कथ्यते । 
वादिना साधने प्रोक्ते दोषभुद्‌भाव्य साधनम्‌ 
स्वपक्षे प्रतिवादी चेत्‌ वरते वादी निगद्यते ॥ ७४ ॥ 
तदेतौ दोषशुद्भाव्य स्वपश्षे साधनं पुनः । 
वक्ते नेशः प्रवादी स्यात्‌ यदा साभ्यं तयोभेवेत्‌ ॥ ५५ ॥ 
वाद्युक्ते साधने दोषो नेक्ष्यते5सत्‌ प्रयुज्यते । 
परेण वादिनोद्धार प्रतिवादी निगृह्यते ॥ ७६ ॥ 
तदुद्धरणसामर्थ्याभावे साभ्ये तयोभवेत्‌ ॥ 

{ ९६. ग्रातिभवादः ] 

प्रातिभ उच्यते । 
स्यात्‌ पद्यमदयभाषाणां मिश्रामिश्रादिमेदतः) 
नियतेश्राक्षरादीनां प्रातिभो ऽनेकवत्मेनः ॥ ५७ ॥ 





लिए कारण नही हो सकते । अब ताच्िक वाद में जय जर. पराजय की 
व्यवस्था बतलाते हैं । वादी द्वास (अपने पक्ष की सिद्धि के लिए) हेतु 
बताये जाने पर गतिवादी उस में दोष बता कर अपने पक्ष में हेतु बतङाये 
तो वादी पराजित होता है | यदि वादी द्वारा बताये गये हेतु में दोष बताते 
के बाद प्रतिवादी अपने पक्ष में हेतु न बता सके तो दोनों में समानता होती 
है। वादी द्वारा बताये गये हेतु में दोष न दिखाई दे और प्रतिवादी झूठा 
दूषण बताये तथा वादी उस झूठे दूषण का उत्तर दे दे तो प्रतिवादी पराजित 
होता हैं| यदि वादी उस झूठे दूषण का उत्तर न दे सके तो उन दोनों में 
समानता होती है । 
भ्रातिम वाद 

अब प्रातिभ वाद का वर्णन करते हैं । पद्य, गद्य, भाषा, मिश्र,अमिश्र, 
अक्षर आदि के नियमों से अनेक प्रकार का प्रातिभ वाद हाता है। कचनों 
की विशिष्ट रचना यह इस का स्वरूप है और यह वक्ता के अभ्यास से 


संभव होता है | अतः तत्त्व का निर्णय करनेवालों के लिए उस की कुछमी 


उपयोगिता नही है । ( कस्तुतः इसे वाद न कह कर काव्यप्रतिमा की स्पर्धा 
कहना चाहिए; एक या दो ही अक्षरों का प्रयोग कर छोक छिखना, रूक्ष 


<६ प्रमाप्रमेयम्‌ [१,९७- 


वचोगुम्फविरोषोऽयं वक्तुरभ्याससंभवी । ` ` 
तच्निणेयकवृणां न तस्थैवोपयोगिता ॥ ७८ ॥ 
[ ९७. नियतंथेवादः ] 
नियतां उच्यते । { 
हेवदष्ठान्तदोषेषु प्रतिज्ञातैकदोषंतः । 
नियताथैः प्रतिज्ञातकक्षायां भङ्गवाहनम्‌ ॥ ७९ ॥ 
प्रातिमे नियताथ वा जयः स्यान्नियमोक्तितः । 
नियमस्य विधातेन भङ्गो वादिश्रवादिनोः ॥ ८० ॥ 
{ ९८. परा्थनवादः ] 
यराथेन उच्यते । 
प्रतिवाद्यानुलोम्येन भूपखभ्याथनेन बा। ` 
पराथेनो भवेद्‌ वादः परस्येच्छानुवतेनात्‌ ॥ ८१॥ 








विषय का पच में वणन करना, लछॉलेत विषय का गद्य में वर्णन करना, दो 
भाषाओं के मिश्रण से रचना करना आदि प्रकारो की स्पर्धाएं राजत्माओं में... 
प्रायः होती थीं)! ` 


नियतां वाद्‌ 


अब नियताय वाद का वणन करते हैं । हेतु मथवा दृष्टान्त के दोषों 
में किसी एक दोष ( को बतलाने ) की प्रतिज्ञा करने पर उस प्रतिज्ञा की 
परिधे में ( प्रतिपक्षी की बात को ) निरस्त करना यह नियतार्थ वाद है 
(प्रतिपक्षी का हेतु असिद्ध बतला कर मैं उसे पराजित करूंगा अथवा विरुद्ध 

तला कर पराजित करूंगा इस प्रक्नार नियम कर के उसी के अनुसार प्रति 

पक्षी को उत्तर देना यह नियतार्थ वाद का स्वरूप है) | प्रातिम बाद में 
तथा नियतार्थ वाद में नियम के अनुसार. बोढने पर :वादी-प्रतिबादी का 
विजय होता है तथा नियम तोडने पर पराजय होता है-। 
पराथन& वाद एड़ी 7: क ए < 


अव परान वाद्‌ का वर्णन करते हैं । प्रतिवादी ` के अनुरोध को 
स्वीकार करने से अथवा राजा या किसी समासद के निवेदन पर जो वाद ` 


जन 


* ॐ 





778" ९९ | पत्र का रक्षणं ८७ 


'परार्थ ताखिकस्येव स्यातां जयपराजयौ । 
कथाया अवसानोऽपि जयाजयसमासितः ॥ ८२ ॥ 


{[ ९९. पत्रलक्षणम्‌ ] 

इदानीं पत्रावलम्बनविषयः | पत्रलक्षणसुच्यते । 
मात्सयंण विवादस्य चत्तो वादिप्रवादिनोः । 
पत्रावलम्बनं तत्र भवेन्नान्यत्र कुत्रचित्‌ ॥ ८२ ॥ 
तत्तन्मतप्रसिद्धाङ्गं गूढाथे गूढसखकम्‌ । 
स्वेषटभ्रसाधकं वाक्यं निर्दोष पत्रमुत्तमम्‌ ॥ ८४ ॥ 
भ्रसिद्धावयवे गूढपदपायं खुशब्दकम । 
स्वेष्टप्रसाधकं वाक्यं निव्य॑ग्न॑ पत्रमुच्यते ॥ ८५॥ 

` {उक्तं च । प्रसिद्धावयवे वाक्यं स्वेष्ठस्याथैस्य साधकम्‌। 

' साधगूढपदप्राय पत्रमाहुरनाकुलम ॥ ८६ ॥ ( पत्रपरीक्षा प्रू. १ ) 


होता है उसे परार्थन कहते हैं क्यौ कि वह दूसरे की इच्छा के मानने से 
होता है । परार्थन वाद्‌ में जय~पसजयःके नियम ` तात्तिक वाद के समान 
हेति हैं तथा जय अथवा पराजय में समात होने पर कथा (उस चचौ ) का 
अन्त होता है । । 
भ्यत्र का लक्षण 
अब पत्र के सम्बन्ध में विचार करेगें। पत्र का लक्षण इस प्रकार है- 
चादी तथा प्रतिवादी में मत्सर से युक्त ( प्रतिपक्षी पर विजय प्रात करने की 
ष्य से सहित ) विवाद हो वहां पत्र का आश्रय लिया जाता है, अन्यत्र 
कहीं भी नही । वह वाक्य निर्दोष तथा उत्तम पत्र होता है जो उस उसं मत 
में (पत्र का प्रयोग करनेवाले वादी के मत में) प्रसिद्व अंगों से युक्त हो, जिस 
का अथ तथा तात्पर्य गूढ हो तथा जो अपने इष्ट तच को सिद्ध करता हो । 
वन्त में प्रसिद्ध (अपने मत की रीति के अनुसार ) अवयव हों, जिस के शब्द 
अच्छे किन्तु प्रायः गढ हौ तथा जो अपने इष्ट तच को सिद्ध करता हो उस 
. वाक्य को निष पत्र कहते दँ । कहा भी है-प्रसिद्ध अवयबों से युक्त; अपने 
` ष्ट अर्थ को सिद्ध करनेव्राल्ा तथा अच्छे किन्तु आयः गढ़ शब्दों से बना हुआ 
ग्य निर्ेष पोता हि > इलाज लड़ के ल किए के ॉडड 


४: प्रमाप्रमेयम 


[ १००. पत्रस्य अङ्गानि ] 

पञ्चावयवान्‌ योगश्रतुरों मीमांसक्श्च सां ख्यखीन्‌ । 

ज्ञेन दौ स च बौद्धस्त्वेकं हेत निरूपयति ॥ ८७ ॥ 
अपि च जैनमते 

चिघ्राद्यदन्तराणीयमारेकान्तात्मकत्वतः। 

यदित्थं न तदित्थं न यथा किंचिदिति चयः ॥ ८८ ॥ 
(वत्रपरीक्षा प्‌, १० १ 








पत्र के अग ; 
पत्र (में वर्णित अनुमान वाक्य ` के पांच. अवयव हेनि चाहिए ऐसा ` 
नैयायिक कहते हैं, मीमांसक चार, सांख्य तीन; जन दो तथा बौद्ध केवल"हेतु: * 
इस एक ही अव्रयव को आवश्यक समझते हैं । कहीं कहीं जैन मत में मी यष 
की एक पंक्ति का अर्थ नीच देखि) जो ऐसा नही है वह एसा नहीं होता ` 
जैसे अमुक ये तीन अवयव होते हँ (-उदाइरणार्थ-जों धूमयुक्त नही है वहः ` 
अग्नियुक्त नही हेता जेस सरोवर । आर यह वैसा हे ऐसा कहने पर चार अव-- , 
यव हेति हैं ( उदा०-और यह पर्वत घूमयुक्त है । | इसलिए वह ऐसा है ऐसा ` 
कहने पर पांच अवयव होते हैं ( उदा० -इसीलए यह पर्वत अग्नियुक्त है ) ऐसा 
वर्णन भी पाया जाता है । ; 
( चित्रात्‌ आदि पंक्ति का स्पष्टीकरण-यहां के तीन शब्दों का स्पष्टी- 
करण विद्यानन्दि स्वामी के कथनानुसार इस प्रकार है-चित्र अर्थात्‌ एक, 
अनेक, भेद, अभेद्‌, नित्य, अनित्य आदि व्रिविधताओं को. अतति ` 
अर्थात्‌ व्याप्त करता है वह चित्रात्‌ अथौत्‌ अनेकान्तासक दहै; 
यदन्त का अर्थ विश्व है क्‍यों कि सर्वनामों की गणना में विश्व शब्द ` 
के बाद यद्‌ शब्द आता है, यद्‌ जिसके बाद में आता है वह यदन्त ` 
` अर्थात्‌ विश्व शब्द है; राणीय अर्थात्‌ कहने योग्य क्यो किरा धातु का ` 
अथै शब्द्‌ करना यह होता है; यदन्तराणीय अर्थात्‌ यदन्त इस शब्द _ 
- द्वारा कहने योग्य अर्थात्‌ विश्व; यदन्तराणीयम्‌ चित्रात्‌ अथीत्‌ विश्व अनेका- ` 


(न 








र  ज्तात्मक है; भरेका अर्थात्‌ संशय, अरिकान्त अर्थात्‌ प्रमेय क्यों कि न्याय- ~ 
दर्शन के प्रथम सूत्र में वर्णित सोलह पदाथो में प्रमेय के बाद संशय शब्द 






-१*१०१] पत्र का स्वरूप... ८९. 


तथा चेदमिति श्रोक्ते चत्वारो ऽवयवा मताः! 

तस्मात. तथेति निदेशे पञ्च पत्रस्य कस्यचित्‌ ॥ ८९ ॥ ( उपयुक्त ) - 
इति निर्देशो ऽप्यस्ति ॥ । 
[ १०१. पत्रस्वरूपम्‌ | 

त्रायन्ते वा पदान्यसिमिन्‌ परेभ्यो विजिगीषुणा । 

कुतश्चिदिति पत्र स्याछ्छोके रारे च रूढितः॥९०॥ (पत्रपरीक्षा प, ९). 

मुख्य पदान्वयं वाक्यं लिप्यामारोप्यते लिपेः। 

पत्रस्थत्वाच वत्‌ पत्रम्‌ उपचारोपचारतः ॥ ९१ ॥ 
ततपत्रेण कीदक्षेण भवितव्यमित्युक्ते वक्ति। 

सौवर्ण राजतं ताम्र भूजंपत्रमथापरम्‌ । 

स्वेष्टपरसाधक्रं पत्र राजद्वारे झुभावहम्‌ ॥ ९२॥ 





का उल्लेख है; आरेकान्तात्मकत्व -अथीत्‌ प्रमेयात्मकत्व अर्थात्‌ प्रमेयत्वः- 
आंरेकान्तात्मकत्वतः अर्थात्‌ प्रमेयत कै कारण; इस प्रकार पूरे वाक्य काः 
तात्प हुआ-यदन्तराणीयम्‌ (विश्च ). चित्रात्‌ ( अनेकान्तात्मक है ) आरे-- 
कान्तात्मकत्वतः (क्यों कि वह विश्व धरमेथं है, सब प्रमेय अनेकान्तासक होते; 
हैं अतः विश्व अनेकान्तात्मक है )। ८ 
पत्र का स्वरूप ॥ 

विजय की इच्छा रखनेव्राला (वादी) प्रतिवादी से अपने पदों (शब्दों) 
की इस में किसी तरह रक्षा करता है ( गढ शब्दों का प्रयोग कर के प्रति- 
वादी से अपने वाक्यं की रक्षा करता हैं) इस लिए इसे; ( इस गूढ वाक्य 
को) लोगों के व्यवहार में तथा शास्त्र चची में रूढि के कारण पत्र कहते 
हं ( प = पद तथा श्र = रक्षक अतः पत्र = पदों का रक्षक ऐसा यहां शब्द- 
च्छेद किया है ) । सुतः वाक्य शब्दों से बनता है, लिपि में वाक्य होने 
का आरोप कियां जालो है ( वाक्य के इन्द लिपि में अंकित किये जाने पर 
व्यवहार से उन डिपि-चिन्हों को भी वाक्य कहा जाता है ) तथा ये लिपि- 
चिन्ह पत्र पर अंकित होते हैं अतः उपचार के भी उपचार से उस पत्र कोः 
मी वाक्य कहते हैं ( और इस तरह वादी द्वारा प्रयुक्त गूढ वाक्य को पत्र 
यह संज्ञा मिठती. है )4 वह पत्र कैसा होना चाहिये यह पूछने पर उत्तरः ` 


न्द प्रमाप्रमेयम्‌ [११०२ हा 





श्रीताटं खरतालं वा पत्र स्वेष्ठाथैसाधकम्‌ । 
वितस्तिहस्तमात्र वा राजद्वारे शुभावहम्‌॥ ९३॥ 

| १०२. पत्रविचारे जयपराजयो ] 
ज्ञातपत्रार्थको विद्वान्‌ पत्रस्थमनुमानकम । 
अनूद्य दूषणं ब्रूयान्नान्यद्थोन्तरोक्तितः ॥ ९४ ॥ 
अङ्गीकृतं वस्तु विहाय विद्धान्‌ भीतेः प्रसंगान्तरमथेमादह । 
तदास्य छत्वा वचनोपरोध स्वपक्षसिद्धावितसे यतेत ॥ ९५ ॥ 
पत्राथे न विजानाति यदि संपृच्छतां परः। 
सोऽपि सम्यग्‌ वदेत्‌ स्वाथे ततो दूषणभूषणे ॥ ९६ ॥ 
असंकेताभ्रसिद्धादिपदैः पत्राथेबोधनम्‌ । 
प्रवादिनो ने जायेत तावता नं पराजयः ॥ ९७ ॥ ` ` 





देते हैं अपने इष्ट तत्त को सिद्धं करनेवाा शुभसूचक पत्र सोने का, 
चांदी का, तांबे का अथवा भूर्जवृक्ष का हो सकता है, उसे राजसभा के 
द्वार पर ( प्रस्तुत किया जाता है )| राजसभा के द्वार पर शुभसूचक पत्र 
अपने इष्ट अर्थ को सिद्ध करनेबाला” होना चाहिये, [वह श्रीताल. अथवा 
खरता वृक्ष का भी हों सकता है, वह ,एक बाढिश्त या. एक दाथ. म्बा 
होना चाहिये । 
पत्र के विषय में जय. ओर पराजय की व्यवस्था 
पत्र के अथ॑ को जान कर ( प्रतिपक्षी ) विद्वान पत्र में वर्णित अनुमान 
को दुहराए तथा उक्त में दोष बताये, .अन्य चर्चा न करे क्यो क वह ( दूसरे 
विषय की चर्चा करना ) विषयान्तर होगा । (पत्र में टी हुईं बात को 
छोड कर ( प्रतिपक्षी ) विद्वान ( पराजय के ) डर से विषयान्तर करके कोई 
वाक्य कहै तो उस के बोलने को रोक कर दूसण (पत्र का प्रयोग. करनेवाला 
वादी ) अपने पक्ष को सिद्ध करने का प्रयत्न करे |. पूछने पर भी यदि प्रति- 
पक्षी पत्र के अर्थ कों न समझे तो वादी अपने अथैको योग्य रीति से 
बताये, उस के बाद दोष और गुणों की चची की जाय॑। संक्रेतरहित 
*( वे शब्द जिन को विशिष्ट अर्थ में प्रयोग रूढ नही है ) अथवा ` अप्रसिद्ध 
# वे शब्द जिन का प्रयोग प्रावः नही होता) शरद के कारणं प्रतिग्क्षी पत्र 
के अथै कोन समझ सके तोःउत्ने से: ही उत्त का प्राजप-नही होता ।5 


4 





-- १.१.०४] वाद्‌ और जद ९१ 


[[.१०३. वादजल्पों ] 
। साधनं दूषणं चापि सम्यगेव प्रयुज्यते । ` 
पक्षवैपक्चयोर्यस्मिन्‌ स वादः परिकीतिंतः ॥ ९८ ॥ 
` यस्मिन्‌ विचारे पक्षविपक्षयोर्यथाक्रमम्‌ सम्यक्साधनदूबणे एत्र प्रश्रुज्येते 
-स विचारो वाद इति परिकीर्यते । उक्तो वादः । इदानीं जस्प उच्यते । 
सम्यगेव तदज्ञाने तदाभासोऽपि युज्यते । 
पक्षवैपक्षयोयत्र स जल्पः परिभाष्यते ॥ ९९ ॥ 
व्यत्न विचारे पक्षविपक्षयोयथाक्रम सम्यगेव साधनदूबगे प्रयुज्येते, तथोर- 
-यरिज्ञाने साधनदूषणाभासावपि प्रयुज्येते स विचारों अल्प इति 
परिभाष्यते.॥ 
[ १९४. कथाचतुष्कम्‌ ] 
उक्तो जल्पः। इदानीं तथोः वितण्डे उच्येते । ; _ ¦ [ ¦ 
विपक्चस्थापनादीनौ वादज्ञव्पौ प्रकीर्तितौ । 
वितण्डे इति शाखरेषु न्यायमागेषु सटवुधेः ॥ १०० ॥ 





वाद ओर जल्प (^ 44 

जिस में पक्ष में और विपक्ष में योग्य साधनों और योग्य दूषणों का ही 
प्रयोग किया जाता है उसे वाद कहते हैं। अर्थात जिस वरि चारविभर् में अपने पक्ष 
अंयोग्य साधनों का हीं प्रयोग किया जाता है तथा प्रति ॥क्ष में योग्य दूषण ही 
दिये जाते हैं उसे वाद कहा जाता हैं । इस प्रकार बाद का वर्णन हुआ। 
जल्प कां वर्णन करते हैं । जिस में पक्ष और विपक्ष में योग्य साधनों और 
योग्य दूषणों का ही प्रयोग किया जाता है किन्तु उन योग्य साधन-दूषणों 
को ज्ञान न होने पर साधनाभास तथा दृषणाभास का भी प्रयोग होता है 
उसे जल्प कहते हैं। अर्थात जिस विचारबिमर्श में अपने पन्न में योग्य 
साधनों का ही प्रयोग किया जाता हैं किन्तु योग्य साधन ने सूझेने पर 
साधनाभास का भी प्रयोग किया जाता है तथा प्रतिपन्न में योग्य दूषण ही 
दिये जाते हैं किन्तु योग्य दूषण न सूझने पर दूबगामास मी य्रशुक्त किये 
ज्ञाते हैं उसे जल्प कहा जाता है.। हर 
कथा के चार प्रकार 

ऊपर जल्प का वर्णन किया | अब उन दोनों ( वाद ओर जख ) की 





५९२ प्रमाप्रमेयम्‌ [१०१०४ 


चादः प्रतिपक्षस्थापनाहीनो यदि तद्‌ वादवितण्डा । जव्पोऽपि विपक्ष- _ 


स्थापनादीनश्चेत्‌ जटपवितण्डा स्यादिति न्यायमार्गेषु सदुब॒ुधैः उद्योत- 
करादिभिः चतस्रः कथाः परिकीर्तिताः । तत्र 

बीतरागकथे बाद्वितण्डे निणेयान्ततः । 

विजिगीषुकथे जस्पवितण्डे तदभावतः ॥ १०१ ॥ 
वादवादवितण्डे वीतरागकथे भवत्‌ः। गुरुरिष्यैः विरिष्ठविद्रदभिर्वा 





स 2 


4. 


श्रेयो ऽर्थेभिः तखवुभुत्छभिः अमत्सरैरन्यतरपक्षनिणैयपयेन्तं क्रियमाण- 


त्वात्‌ । ज स्पजस्पवितण्डे विचिगीषुकथे स्याताम्‌ । वादिग्रतिवादिसभा- 


पतिप्राञ्चिकाङ्गत्वात्‌ । राभपूजाख्यातिकामैः समत्सरः तस्वज्ञानखंर- - ` 





वितण्डाओं का वणन करते हैं । जिस वाद और जल्प में प्रतिपक्ष की स्थापना 
नही की जाती उन्हें अच्छे विद्वान न्याय- मार्ग के शात्त्रों में वितण्डा कहते ` 
हैं । अथौत्‌-वाद में यदि प्रतिपक्ष की स्थापना न हो तो वह वादवितण्डा 
होती है तथा जल्प में प्रतिपक्ष की स्थापना न हो तो वह जल्पवितण्डा ` 
होती है ऐसा न्याय के मार्ग में अच्छे विद्वानों ने - उद्योतकर आदि ने कहा 
है, इस प्रकार कथा के चा प्रकार होते हैं ( वाद, वादवितण्डा, जस तथा 
जल्पवितण्डा ) । इन में वाद तथा वादवितण्डा (त के ) निर्णय होने तक 
की जाती हैं अतः ये वीतराग कथाएं हैं तथा जल्प जर जल्पवितण्डामें उस 
का अभाव है (तत्व का निर्णय मुख्य न हों कर वादी का जय अथवा 
पराजय मुख्य दे, वादी का जय होते ही वह समाप्त होती दै). अतः ये 
कथाएं विजिगीषु कथाएं हैं | वाद तथा वादवितण्डा ये वीतराग कथाएं. हैं 
क्‍यों कि ये गुरुशिष्यों में अथवा उन विशिष्ट विद्वानों में होती हैं जो कल्याण ` 
के इच्छुक, तंत्त जानने के लिए उत्सुक तथा मत्सर से दूर होते हैं, ये 


कथाएं एक पक्ष के निर्णय होने तक की जाती हैं (इन में किसी की हार ` 


या जीत का प्रइन नही होता, कौनसा तत्त्व सत्य है यह निर्णय होता है )॥ 
जल्प और जल्पवितण्डा ये विजिगीषुं कथाएं हैं, इन में वादी, प्रतिवादी, सभा- 


पति तथा प्राइनिक ( परीक्षक सभासद ) ये चारों अंग होते हैं, छाभ, आदर ` 


तथा कीतिं की इच्छा रखनेवाले मत्सरी वादी ( अपने पक्ष के ) तक्त्तवर्णन के : 
. सक्षण के लिए ये कथाएं करते हैं तथा प्रतिवादी के पराजय तक ही ये कथाएँ . 


-- १०१०५] कथा- के तीन प्रकार ९३ 


ज्षणार्थिप्रिः प्रतिवादिस्खलनमात्रपयन्तं क्रियमाणत्वा्च । इति कश्चिद- 
'यश्चिमो विपश्चित्‌ कथाचतुश्ठयम्‌ अचीकथत्‌ ॥ 
[ १०५. कथात्रितयम्‌ | 

तथा प्रमाणतकैसाघनोपारम्भः सिद्धान्ताविरुद्धः पश्चावयवोपपन्नः 
-यक्षप्रतिपश्चपरिग्रह्यो वादः ( न्यायसूत्र १-२-१ ) छलजातिनिग्रहस्थान 
साधनोपाछ्म्मः सिद्धान्ताविरुद्ध: पञ्चावयवोपपन्नः पक्प्रतिपक्षपरि ग्रहो 
जस्पः | जल्प एव प्रतिपक्चस्थापनादीनो वितण्डा । तखन्ञानाथ वादः । 
तत्वज्ञान संरक्षणाय जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्षणाथ कण्डिकशाखा- 


चरणवत्‌ । तथा हि । जर्पवितण्डे विजिगीषुविषये तत्वज्ञान संरक्षणाथै- 





की जाती हैं । इस प्रकार किसी श्रेष्ठ विद्वान ने कथा के चार प्रकारो का 
चर्णन किया ह । 


कथा के तीन प्रकार 

जिस में प्रमाण और तर्क के द्वारा साधन और दूषण उपस्थित किये जति 
हैं, जो सिद्धान्त के विरुद्ध नही. होता; पांच अवययों से संपन्न होता है. तथा 
यक्ष और प्रतिपक्ष को स्वीकार कर के किया जाता है उसे वाद कहते हैं। 
जिस में छठ, जाति, तथा निंग्रहस्थानों द्वार भी साधन और दूषण दिये 
जाते हैं, जो सिद्धान्त के विरुद्ध नही होता, पांच अवयवों से संपन्न होता 
ठे तथा पक्ष और प्रतिपक्ष को स्वीकार करके किया जाता है उसे जल्प 
कहते हैं । जल्प में ही यदि प्रतिपक्ष की स्थापना न की जाय तो उसे 
वितण्डा कहते हैं । वाद तच के ज्ञान के लिए होता है । जिस प्रकार बीज 
से निकले हुए अंकुर के रक्षण के लिए कॉटोभरी वाड लगाई जाती है उसी 
तरह तत्त्तज्ञान के संरक्षण के लिए जल्प और वितण्डा होते हं । जल्प और 
वितण्डा विजय की इच्छा से किये जाते हैं, क्‍यों कि वे त्तज्ञान के संरक्षण ` 
के लिए होते हैं, चार अंगों से (वादी, प्रतिवादो; सभापति तथा सभासदों 
से ) संपन्न होते हैं, लाभ, सत्कार तथा कोतिं के इच्छुक लोगों द्वारा किये 
जाते हैं, मत्सरी वादियों द्वारा किये जाते हैं, प्रतिवादी की गछती होते ही ._ 
समाप्त किये जाते हैं, छल इत्यादि से सहित होते हैं, इस सब के उदाहरण 
के रूप में श्रीहृष की कथा (जल्प आर वेत्तण्डा) समझनी चाहिए। 





९४  श्रमाभ्रमेयम्‌ ` ` ` 


. तात्‌ चतुरज्गत्वात्‌ छाभपूजाख्यातिकामैः प्ररत्तस्वात्‌ समत्सरः कृतत्वात्‌ ` ध 
प्रतिवादि स्खलितमात्रपयंवसानत्वात्‌ छलादिरहितत्वात्‌ श्रीहषेकथावत्‌। 
तथा वादस्तत्वाध्यवसायसरश्चणरदितादिमान्‌ ` चतुरज्गादिरहितत्वात्‌ 
श्रीहृषेकथावत्‌ इति पूर्वपू्ेधरसाध्यत्वे इतरे पञ्च हेतुत्वेन द्रष्टव्याः । तत्‌- 
सकर्देतुसम्थना्थ च वादस्तत्वाध्यवसायसेरक्चणरहितादिमान्‌ ` ` 
अविजिगीषुविषयत्वात्‌ श्रीहषंकथावत्‌ इत्यपरः कथित्‌ ताकिकः कथात्रय 
प्रत्यतिष्टिपत्‌ तदेतत्‌ सवे कमेण विचार्यते ॥ 

[ १०६. बादलक्षणखण्डनम्‌ | 

तत्र प्राचीनपक्षे साधनं दूषणं चापि सम्यगेव प्रयुज्यते इति वाद 
क्षणम्‌ असमञ्जसम्‌ । वादिना पश्च तुदष्ठान्तदोषवार्ञेतखतसाधनो- 
न्यासे भ्रतिवादिनः सद्दूषणोद्भावनासंभवात्‌ । प्रतिवादिना व्याधिपक्षर 





( इस के प्रतिकूल ) वाद में त्व के निश्चय का संरक्षण अदि उपर्युक्त वर्तिः ` 
नही होतीं, क्यों कि चार अंगों से संपन्न दोना आदि उपर्युक्त बातें उस में 
नही होतीं, इस के उदाहरण के रूपमे श्रीहर्ष की ` कथा ( वाद ) समझनीं ` 
चाहिए । इन उपयुक्त ( त्व का संरक्षक होना आदि पांच ) बातों में. पहलीः 
साध्य हो तो बाद की उस कौ साधक हेतु होती है ऐसा समझना चाहिए ॥ 
इन सभी हेतुओं का समर्थन इस प्रकार होता है ~ वाद में तच्च के निश्चयः 
का संरक्षण आदि बातें नही होतीं-क्यों कि-वह विजय की इच्छा से नहीं: 
किया जाता उदाहरणार्थ - श्रीहर्ष की कथा (वाद )। इस प्रकार किरः 
दूसरे तार्किक ( तर्कशाख्त्ज्ञ विद्वान ) ने तीन कथाओं की स्थापना की है ॥ 
अब इन सव बातों का क्रमशः विचार करगे । 
वाद के लक्षण का खण्डन 

उपर्युक्त वाद-छक्षण में पहले पक्ष ने यह कहा है कि वाद में साधन 
और दूषण उाचेत हैं। तो ही उन का प्रयोग किया जाता है-यह कथनः 
सुसंगत नही है । जब वादी ऐसे उचित साधन ( हेतु ) का प्रयोग करे जिसः 
में पक्ष, साध्य या इृष्टान्त का कोई दोष न हो तो प्रतिवादी उस हेतु मेः. 
उचित दृषण नहीं बतछा सकता । यदि प्रतिवादी कोई ऐसा उचित दूषण 
 बतलाता है जिस से हेतु की व्याप्ति में या पक्ष का धर्म होने में गलती निश्चित. 









->१०१-० ६] वादके लक्षण का खण्डन ९५. 


धर्म॑तावैकव्यनिश्चायकसददूष णोदूभावने स्थापनाहेतोः सत्खाधनत्वा- 
योगाच्च । कथ द्योः सम्यक्त्वे जाघरीति । यदि यथोक्तसत्साधनोपन्या- 
सेऽपि सद्द्ष णोद्भावनं बोभवीति तहिं न किंचित्‌ सत्साधने स्यादिति 
न कस्यापि स्वपक्चसिद्धिः। सद्षणस्यापि सत्साधनपूर्वकत्वात्‌ तदभवे 
तस्याप्यभावः स्यादिति सर्व विष्टवते । तस्मादेकविषयसाधनदूषणयोरे 
केन आभासेन भवितव्यम्‌ । ननु वादे सत्साघनदूषणोपन्याख इत्यभि- 
प्रायनियमो न वस्तुनियम इति चेन्न । स्थापनादेतोः सत्साधनत्वनिश्चये 

प्रतिवादिनः सद्द्षणोदभावनाभिप्रायायो गात्‌ । स्वहेतौ सटदषणोद्भाव- 
ननिश्चये वादिनः सत्साधघनप्रयोगाभिप्रायायोगाच्च । ननु तदभावे वादि- 
प्रतिवादिनोः सत्साधनदृषणप्रयगोद्‌भावनाभिग्रायो न जाघटीति इति. 





होती हो तो (उस का अर्थ यह दै कि ) (वादी द्वारा अपने पक्ष की). 
स्थापना के लिए दिया गया हेतु उचित साधन नही हों सकता । दोनों 
(साधन आर दषण ) उचित केसे-हा-सकते ह । याद्‌ ऊपर कहे हुए प्रकार 
से उाचित साधन का प्रयोग करने पर-भी उचित दूषण बतलाया जा सकता 
हो तो कोई भी साधन उचित नही -हांगा'अतः कोई भी अपने पक्ष को सिद्ध 
नही कर सकेगा । उचित दूंषण भी तमी संभव है अब उाचित साधन हों. 
यदि उचित साधन कौ अभाव हो तो उचित दूषणं कां मी अभाव होगा 
अतः सब गडबडी हो जायगी । इस लिए एक ही विषय में जो साधन और 
दूषण प्रयुक्त होते हैं उन में एक आभास होना-ही चाहिए (या तो साधन 
गस्त होगा या दूषण गलत होगा ) । यहां प्रतिपक्षी कहते हैं कि वाद में: 
उचित साधन और दूषण ही प्रयुक्त किय जाने का (वादी ओर प्रतिवादीका) ` 
अभिप्राय होना चाहिए यह हमारा नियम है, वस्तुतः ( उचित ही साधन 
और दूषण होंगे ऐसा ) नियम नही है, किन्तु यह कहना टीक नही है । 
यदि मूढ पक्ष की स्थापना करनवाटा हेतु उचित साधन है एसा निश्चयः 
होता है तो प्रतिवादी के मन में उचित दूषण बतदने का अभिप्राय नदीः 
हो सकता । यदि वादी को यह निधय हो कि उस के हेतु में उचित दूषण 
बतलाया जा सकता है तो उस का अभिप्राय उचित साधन प्रस्तुत करने काः 
नही हो सकता | ऐसा न हो तो वादी का जभिप्राय उचित साधन प्रस्तुत 
करने का नही हो सकेगा तथा प्रतिवादी का अमिप्राय उचित दूषण बतलानेः ` 









रह प्रमाप्रमेबम्‌_ [१.१०७- 


चेन्न । उक्तप्रमेये सत्साघनसद्‌ भावे सदृदूषणाभावः, सद्दृषणसद्भावे 
` सत्साधनाभावः इति प्रागेव शिक्षाकाले निधितत्वात्‌ । ततो नाभिप्राय- 
` नियमोऽपि । न वस्तुनियम इति स्वयस्नेव प्रत्यपीपदत्‌ अत्रास्माकं न. 
+श्रयासः । तस्मात्‌ बादक्षण मयुक्तं परस्य ॥ 
, [ १०७. जस्पलक्षणखण्डनम्‌ | 

जव्पे तदाभासोऽपि युज्यत इति अयुक्तम्‌ | जस्पस्य चतुरङ्गत्वेन ` 
` सभामध्ये क्रियमाणत्वात्‌ तत्र तदाभासप्रयोगनिषेधात्‌। तत्‌ कथमिति 
`-चेत्‌ ' स्वयं नैवाभिघेयानि छलादीनि सभान्तरे ` इत्यभिहितत्वात्‌। अथ 
° एकान्तेन तदा प्रपते प्रयोज्यानि पराजये ` इत्यभिधानात्‌ तत्प्रयोगो 





का नही ही सकेगा यह कथन भी ठीक नही । अमुक विषय में उचित. 
` साधन संभव हो तो उचित दूषण नही हो सकता तथा उचित दूषण संभव 
: हो तो उचित साधन नही हो सकता यह तो (वे वादी और प्रतिवादी) 
` अध्ययन के समय ही निश्चित कर छेते है । अतः ( वादी ओर प्रतिवादी का) ` 
` अभिप्राय उचित प्रयोग का -दी होगा यह नियम भी नहीं हो सकता। 
वस्तुतः उचित ही प्रयोग होता है ऐसा नियम नही है यह आपने स्वयं कहा ` 
` हे अतः इसे सिद्ध करने का प्रयास करने की हमें जरूरत नही है। अतः 
( बाद में उचित साधन और उचित दूषण ही भ्रयुक्त होते हैं यह ) प्रतिपक्षी 
` द्वारा कहा हुआ वाद का लक्षण अयोग्य हे । 
` जल्प के लक्षण का खण्डन 
जल्प में साधन और दूषण के आमास का भी प्रयोग होता है यह 
- कथन उचित नही । जल्प चार अंगों से ( सभापति, सभासद, वादी तथा 
` प्रतिवादी से ) संपन्न होता है तथा समा में किया जाता है अतः जल्प में 
` साधनामास तथा दूषणाभास के प्रयोग का निषेध है | वह किस प्रकार है 
` इस प्रश्न का उत्तर है कि ‹ स्वयं सभा में छछ इत्यादि का उपयोग कभी 
- नही करना चाहिये › ऐसा कहा गया दै । यहां शंका होती है कि “ जहां 
` पराजय निश्चित प्रतीत हो वहां छर आदि सांघनामासं-दूषणाभासों का 
` प्रयोग करना चाहिये इस कथन से छर आदि के उपयोग का विधान भी 
 मिर्ता है किन्तु यह कथन उचित नही । ऐसे छक आदि का प्रयोग करने 


------------------~ 





-१.१०८] वाद्‌ और जर्ष ५७ 


विधीयत इति चेन्न। तदुद्भावने पराजयस्थावश्यंभावित्वेन तत्मयोगा- 
प्रयोगात्‌। ननु अजुदभावने साम्य भविष्यतीति धिया प्रयुज्यत इति चेन्न। 
सत्साधनद्षणापरिज्ञानात्‌ तदाभासप्रथोगोदभावनस्य च वादेऽपि 
समानत्वात्‌ । इत्यतिव्यापक जल्पस्य लक्षणम्‌ । किं च ‹ वजंनोद्‌भावने 
चेषां स्ववाक्यपरवाक्ययोः ` इत्यभिधानात्‌ तदवजनस्थेव विधान न 
तत्मयोगस्य । नु परवाक्ये तदुद्भावनान्यथानुपपत्तेः जस्पे तत््रयोगोऽ- 
स्तीति चेन्न । सत्साधनदूष णापरिज्ञानात्‌ तत्प्रयोगस्य वादेऽप्यविशेषात्‌ ॥ 
[ १०८. बादजस्पयोः अभेदः | 

तस्मात्‌ सम्यक्‌साधनदूषणवचखेन वादान्न भिद्यते जल्पः। तद्‌- 





पर जब प्रतिवादी उक्त का दूषित स्वरूप स्पष्ट करता है तव पराजय निश्चित 
होता है अत: छल आदि के प्रयोग का विधान ठीक नही है। यदि प्रतिवादी 
दोष न बता सके तो वादी-प्रतिवाद्री.मं समानत। सिद्ध होगी इस इच्छा से 
छर आदि का प्रयोग किया जाता है यह कथन भी डाचित नहीं। उचित 
साधन तथा दूषण न सूझने पर साधनाभास तथा दृषणाभास का प्रयोग 
करना तथा उन्हें बतलाना वादं में भी समान रूपसे पाया जाता है । अतः यह 
जल्प का लक्षण अतिब्यापक है ( उस में वाद का भी समावेश हो जाता 
है) | ^ अपने वाक्यों में छक आदि को टाना चाहिए तथा दूसरे के 
वाक्यौ में इन दोषों को पहचान कर प्रकट करना चाहिए ` इस कथन से 
भी छल आदि को टालने का ही विधान मिलता है - उन के प्रयोग करने 
का नही । यदि प्रतिपक्षी के वाक्य में छछ भादि न हों तो उन्हें पहचानना 
संभव नही, किन्तु जल्प में प्रतिपक्षी के वाक्य में ये दोष पहचानने का 
विधान है, अतः जल्प में इन का प्रयोग भी होता है यह कथन भी उचितः 
नही । उचित साधन और दूषण न सूझने पर साधनाभास -दूषणामासों का 
प्रयोग समान रूप से बाद में भी पाया जाता है (अतः इसी कारण से वाद 
से जल्प को भिन्न बतलाना संभव नही है )। 


_वाद और जस्‌ में भेद नहीं हैं 


उपयुक्त प्रकार से जल्प में भी उचित साधनों और उचित दूषणों का ही 
प्रयोग होता है अतः वह वादसे भिन्न नही है। इसी तरह वादवितण्डा भी जल्प- 
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बट 5 प्रमाप्रमेयम्‌ [१.१०८- 
वितण्डापि वादवितण्डातो न भिद्यते । ततो वादो जब्प इत्यनर्थान्तरम्‌ । 
-तद्वितण्डेऽपि तथा । तत एवं कथाया बीतरागविजिगीषुविषयविभागो 
-नास्त्येव । तथा च प्रयोगः। कथा बीतरागविजिगीषु विषयविभागरहिता 
अ्रमाणवाक्यसाघनोपालम्भत्वात्‌ प्रसिद्धविचारवत्‌। अयमसिद्धो हेतुरिति 
चेन्न । वीतो विचारः प्रमाणवाक्यसाधनोपारुम्भः सत्साधनदूषणोपेतत्वात्‌ 
-वस्तुविषयत्वाच प्रसिद्धविचारवदिति तत्‌सिद्धेः। तथा जव्पो बीतराग- 
कथा सिद्धान्ताविरुद्धाथविषयत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहत्वात्‌ निम्रहस्थान- 
वाच वादवत्‌। अपि च वादो विजिगीषुकथा पक्षप्रतिपक्षपरिय्रहत्वात्‌ 
निग्रदस्थानवखात्‌ सिद्धान्ताविरुद्धाथेविषयत्वात्‌ जव्पवत्‌ । अथ 





`वितण्डासे भिन्न नही है। अतः वाद और जल्पमें कोई अन्तर नही है तथा उन 
की वितण्डाओं में मी अन्तर नही हे । इसीलिए वीतराग कथा तथा विजिगीषु 
कथा इस प्रकार कथा के विषयों को विभाजनही ठीक नहीं हैं। इसी को 
अनुमान प्रयोग के रूप में बताते हैँ | सर्वत्र प्रसिद्ध विचारविमरी के समान 
कथा में मी प्रमाण वाक्य ही साधन जर दूषण होते हैं अतः कथा में वीत- ` 
राग कथा तथा विजिगीषु कथा इस प्रकार विषयों का विभाजन नही हो सकंता ` 
आह हेतु ( प्रमाणवाक्य ही साधन और दूषण होना ) असिद्ध है यह कथन ठीक 
“नहीं क्यों कि उक्त विचार ( कथा ) प्रसिद्ध विचारविमर्श के समान हीं उचित 
साधनों और उचित दुषणों से युक्त होता है तथा वह वस्तु के विषय में होता 
है अतः उस में साधन और दूषण प्रमाणवाक्य ही हों सकते हैं इस प्रकार उक्त ` 
हेतु सिद्ध होता है । इसी प्रकार ( दूसरा अनुमानप्रयोग हो सकता है - ) 
जल्प भी वाद के समान वीतराग कथा है क्‍यों कि वह सिद्धान्त से अविरोधी 
वस्तु के विषय में होता है, पक्ष और प्रातिपक्ष स्वीकार करके किया जाता है 
तथा निग्रहस्थानों से युक्त होता हैं | इसी प्रकार वाद भी जल्प के समान 
विजिगीषु कथा है क्‍यों कि वह पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया जाता 
है, निग्रहस्थानों से युक्त होता है तथा सिद्धान्त से अविरोधी वस्तु के विषय _ 
में होता है। वाद निग्रहस्थानों से युक्त होता है यह कथन असिद्ध है यह. 
कहना ठीक नही क्‍यों किं वाद मी जल्प के समान विचार की समाति तक 
-बकैया जाता है अतः वह निग्रहस्थानों से युक्त होता ही है । वाद और 


-१.१०९| लक्षण विचार न ४, 


-ज्वाद्स्य निग्रहस्थानव्रखमसिद्धमिति चेन्न. । वादो निप्रदस्थानवान्‌ 
परितमा्तिमद्विचारत्वात्‌  जस्पवदिति । कथाया अविशेषेण 
-चीतरागविजिगीषुविषयत्वे “वीतरागकथे वादवितण्डे निर्णयान्ततः। 
-विजिगीषुकथे जल्पवितण्डे तदभावतः" इत्ययं कथाविभागो न जाघरीति ॥ 


.[ १०९. वादस्य प्रमाणसाधनत्वम्‌ ] 


अत्रेतनाक्षपादपक्षे बाद; भ्रमाणतकंसाधनोपारम्भः इत्यत्र प्रमाणं 
-नाम न प्रत्यक्षम्‌। जिप्रतिपन्न प्रति तस्य साधनद्षणयोः असमथेत्वात्‌। 
नागमोऽपि तं प्रति तस्यापि तादशत्वात्‌। अपि तु अनुमानमेव । तदृष्य- 





जल्प दोनों तब समाप्त किये जाते हं जब -विचारविमर में एक पक्षं का जय 
आर दूसरे का पराजय होता है, पराजय के कारण को ही निग्रहस्थान कहते 
है, अतः वाद ओर जल्प दोनों में निश्रहस्थान होते ह । कथा में वीतराग तथां 
विजिगीषु इस प्रकार का विषयों का विरिष्ट॒विमाजन नही होता इस लिए 
वाद्‌ तथा वादवितण्डा +तपग कथाह क्‍यों कि वे निर्णय होनतक की 
जाती ह तथा जल्प और जलवितण्डं ये विजिगीषु कथाएं हैं क्यों कै उन में 


निर्णय का अभाव हेता" यइ कथा का विभाजन उचित सिद्ध नही होता । 


वाद्‌ का साधन प्रभाण है यह कथन उचित नहीं 
पूर्वोक्त नेयायिकों के कथन में वाद्‌ को प्रमाण और तर्क इन साधन- 
(दूषणो से संपन बतलाया है | यहां प्रमाण शब्द से प्रत्यक्ष प्रमाण का तापय॑ 
नही हो सकता क्‍्यें किं विवाद करनेवाले के लिए प्रत्यक्ष-प्रमाण साधन या 
दूषण में समर्थ नदी हे (प्रत्यक्ष से ज्ञात वस्तु के विषय में वाद नही होता)। 
.इसी प्रकार प्रमाण शब्द से आगम प्रमाण का तात्पर्य भी नहीं हो सकता 
क्यों कि इस विषय में उस की भी वही स्थिति है (प्रतिवादी के लिए 
आगम द्वारा कोई बात सिद्ध करना संभव नही क्‍यों कि उसे आगम ` 
मान्य ही नह है )। अर्थात्‌ प्रमाण शब्द से अनुमान का ही तात्पर्य समझना 
- चाहिए । वह अनुमान भी ऐसा होना चाहिये जिस की व्याप्ति दोनों (वादी 
-च प्रतिवाद ) के लिए प्रमाण से सिद्ध हो तथा जो पक्षधमवसे युक्त हो। 
अन्यथा वह अनुमान अपने पक्ष की सिद्धे या प्रातिपक्ष के दूषण में सम 


। | से {१. +. 
१०० प्रमाप्रमेयम्‌ [१११० हः 


भयप्रमाणप्रसिद्धव्याप्तिकं पक्षघर्मत्वविशिष्टम्‌ अङ्गीकर्तव्यम्‌ । अन्यथास्य 
स्वपरपन्तसाधनद्षण सामर्थ्ययोगात्‌ ॥ “4 


[ ११०. वादस्य तर्कसाधनत्वम्‌ | 
तर्कोऽपि व्यानिवटमवटस्य परस्य अनिष्ठापादनम्‌ । स॒ चोभय- 
प्रमाणप्रसिद्धव्याप्तिकः अन्य तरप्रमाणप्रासिछ्धव्यात्िको वा । प्रथमपक्चेऽसौ ` 
प्रमाणमेव उभयप्रमाणप्रसिद्धव्याप्तिकत्वात्‌ घूमानुमानवत्‌ । वीतोऽसौः 
तक न भवति उभयप्रमाणप्रसिद्धव्याप्तिकत्वात्‌ तद्वदिति च । द्वितीय 
पक्षे वादिप्रमाणध्रसिद्धव्याधिकः प्रतिवादिप्रमाणप्रसिद्धव्याप्तिको वा। 
तत्र प्राचीनपक्षे विपरतिपन् प्रतिवादिनं प्रति तस्य स्वपरपश्चसाधन- | 
दृषणयोः सामर्थ्यानुपपत्तिः तत्प्रमाणग्रसिद्धव्याप्तिपूवेकत्वाभावात्‌।अन्यथाः | 


नही हो सकेगा । ( अतः वाद का साधन प्रमाण है यह कथन उचित नही॥' ¦ 

दोनों को मान्य व्याति पर आधारित अनुमान प्रमाण ही वाद का साधनः 

होता है ।) | 

क्या वाद का साधन तकं होता है ! 

< (बाद का साधन तर्क होताः है यह उपर्युक्त ठक्षण में कहा ठं किन्तु ) 

तर्क का अर्थ है व्यापि के बल से प्रतिपक्षी के किए अनिष्ट बात को सिद्धः 

करना | उस तर्क की व्याप्ति या तो (वादी और प्रतिवादी ) दोनों के लिए: 
प्रमाण-प्रसिद्ध ( प्रमाणरूप में मान्य ) होगी अथवा दो में से एक के लिए: 
प्रमाणप्रसिद्ध ( तथा दूसरे के लिए अमान्य ) होगी । पहले पक्ष के अनुसार 
यदि तर्क की व्याति (वादीप्रतिवादी दोनों के लिए प्रमाणरूप में मान्य हो तोः 
यह तर्क भी घूम ( से अग्नि के) अनुमान के समान प्रमाण ही होगा (अतः 
प्रमाण से भिन्न रूप में उस का उल्लेख करना व्यर्थ होगा )। यह कथनः 
तक नहीं होगा (-प्रमाण ही होगा) क्वो कि यह घूम (से अग्नि के ) अनुमान 
के समान हीं दोनों (बादी-प्रतिबादी) के लिए मान्य व्याति पर आधारित है । 
दसरे पक्ष में (दोनों में किसी एक को वह व्याति मान्य हो तो ) या तोः 
उस तर्क की व्याति वादी के लिए प्रमाणसिद्ध होगी अथवा प्रतिवादी के. 
चिर प्रमाणसिद्ध होगी। इन में से पहले पक्ष में जो विवाद कर रहा है उसः 
` प्रतिवादी के प्रति यह तर्क अपने पक्ष को सिद्ध करने में या श्रतिपक्ष को 




















 -१.११०] क्या बाद का साधन तकं होता है ? १०१ 


सर्वेषामपि स्वप्रमाणप्रसिद्धया स्वेष्टानिट्साधनदूबणप्रसंगात्‌। पराचीन- 
चक्षेद्रपि प्रतिवादिप्रमाणप्रसिदव्याप्तिकातूं तकोत्‌ कथ वादी स्वपक्षं 
अतिष्ठापयेत्‌ , प्रतिपक्ष च निराकुर्यात्‌ । वादिनं प्रति ६ तकेस्प मूलभूत- 
<अ्याप्तेरभावात्‌। अथ पररमाणप्रसिदव्याप्तिकात्‌ तक।त्‌ परस्य प्रकृत- 
-इानिः अप्रकृतसस्‍्वीका स्थ्व विधीयत इति चेत्‌ तर्द तकौत्‌ विपक्षोपालस्भ 
-एव स्यात्‌, न स्वपक्षसाधनम्‌। नयु प्रमाणात्‌ साधनं तकाँदुपालम्भ इति 
-यथासस्यात्‌ व्याख्यानात्‌ तत्‌ तयैबेति चेत्‌ तर्द प्रमाणादुपालस्माभावः 
असज्यते। अस्त्विति चेन्न । असिद्धाद्रदूभावने श्रमाणोपन्यासद रोनात्‌ । 





दूषित सिद्ध करने में समर्थ नही हो सकता करयो कि उसकी व्याप्ति (केव 
वादी को मान्य है ) प्रतिवादी के लिए प्रमाणसिद्ध नही हैं। अन्यथा ( यदि 
केव वादी की मान्यता से ही उस के पक्ष की सिद्धि हो जाय तो) सभी 
चादी केत्रल अपने पक्ष के प्रमाणभूतं मानने से ही अपने इष्ट पक्ष को सिद्ध 
करेंगे तथा अनिष्ट ( प्रतिपक्ष ) को दूषित सिद्ध करेंगे। दूसरे पक्ष में भी जिस 
तर्क की व्याति केवल प्रतिवादी करो. मान्य हैं. (वादी को मान्य नहीं) उस 
से वादी अपने पक्ष को सिद्ध कैसे करेगा तंथा प्रतिपक्ष का निराकरण कैसे 
करेगा । उस तर्क की मूछभूत व्याति ही वादी को मान्य नही है (अतः वह 
उस से अपना पक्ष सिद्ध नही कर सकता ) । जिस तकं की व्याति प्रतिपक्षी 
को मान्य है उस से प्रतिपक्षी को इष्ट तच का खण्डन करना तथा उसे 
अनिष्ट हो उस ततत्र को स्वीकार कराना यह तर्क का कार्य हे यह कहना भी 
उचित नही क्यों कि ऐसा कहने पर तकं से सिर्फ विपक्ष में दोष बतलाना 
ही संभव होगा, अपने पक्ष को सिद्ध करना संभव नही होगा ( जब कि 
'लक्षण-सूत्र के अनुसार तर्क का उपयोग प्रतिपक्षघण्डन तथा स्वपश्च समर्थन 
इन दोनों में होना चाहिए )। (मू सूत्र मे प्रमाण-तकं-साधनोपारम्म शब्द 
है इस में ) प्रमाण से (स्वपक्ष का) साधन तथा तर्क से (प्रतिपक्ष का) दूषण 
होता है इस प्रकार क्रमशः व्याख्या करने से यही बात ठीक है ऐसा कहें तो 
. -उस का परिणाम यह होगा कि प्रमाण से (प्रतिपक्ष में) दूषण बतलाना 
संभव नही होगा । यह मान्य हैं ऐसा कहना भी संभव नही क्‍यों कि असिद्ध 
आदि ( हेत्वाभासों के दोष ) बताने में प्रमाणों का प्रयोग (देखा ही जाता 


१०२ `. प्रमाग्रमेयम्‌ [१०११ ~ 


नच प्रमाणात्‌ साधनमुपाटम्भश्च तकांदुपाटम्भ . एवेति चेन्न । प्रमाण- 
तकसाधनोपाटम्भ इत्यत्र तथाविधविभागनियामकः्वामावात्‌। तदयुक्तं 
विदोषणम्‌ ॥ 
[ १११. वादस्य सिद्धान्ताविरुद्धत्वम ] 

सिद्धान्ताविरुद्ध इत्यत्रापि वादस्य विचारत्वेन वादिप्रतिवादिनोः 
समानत्वात्‌ कस्य सिद्धान्ताविरूदः स्यात्‌। न तावद्‌ वादिसिद्धान्ता- 
विरुद्धः, प्रतिवादिसिद्धान्तोपन्यासस्य वादिसिद्धान्तविरुद्धर्वात्‌ । न प्रति- 
वादिसिद्धान्ताविख्दधोऽपि, वाद्युपन्यासस्य ध्रतिवादिसिद्धान्तविरद्धत्वात्‌ ४ 
नाप्युभयसिान्ताविरुद्धः | वादिप्रतिवादिनोः परस्परविरुदडा्थपन्यास- 
दर्शानात्‌ । ततो न कस्यापि सिद्धान्ताविरुद्धः स्यात्‌ । तस्मादेतद्‌ विशेष- 
णमप्ययुक्तम्‌ ॥ 


हे | प्रमाण सं ( स्वपक्ष का ) साधन-तथा ( प्रतिपक्ष का) दूषण दोनों हके 


हैं और तक से केवल ( प्रतिपक्ष का )-दूषण हाता है यह कहना भी ठीकः 
दु 


नही क्यो कि प्रमाणतर्कसाधनोपाटम्भ. इस शब्द में इस प्रकार का विभाजनं 


करने का कोई नियमित कारण नही हैं उतः (वाद के रक्षण में) यह 
विशेषण उचित नही है। 


क्या वाद्‌ सिद्धान्त से अविरोधी होता है? 
( उपर्युक्त लक्षण में वाद को ) [सिद्धान्त स अविराधी कहा है यहां भी 
( विचारणीय है कि ) वाद में विचारविमर्श होता है अतः वह वादी ओर 


4 4. 








प्रतिवादी दोनों के लिए समान है किर उसे किस के सिद्धान्त से अविरोधी ` 


कहा जाय १ वह वादी के सिद्धान्त से अविरोधी नही हो सकता क्यों कि 
प्रतिवादी जब अपने सिद्धान्त का वर्णन करता है तो वह वादी के सिद्धान्त 
के विरुद्ध होता ही है | इसी तरह वाद प्रतिवादी के सिद्धाःत से अविरोधी 
भी नहीं हो सकता क्यों कि वादी का वर्णन प्रतिवादी के सिद्धान्त के विरुद्ध 


होता ही है। वाद ( वादी और प्रतिवादी इन) दोनों के सिद्धान्तं से 


अविरोधी होता है यह कहना भी सम्भव नही क्यो कि वे वादी और प्रतिवादीः ._ 


परस्पर विरुद्ध अर्थ का वर्णन करते देखे जाते हैं अतः वाद किसी के भी? 


सिद्धान्त से अविरोधी नहीं होता । अतः यह विशेषण भी योग्य नही है । 






-१*११२] वाद्‌ के पांच अवयव . १०३ 


[ ११२. वादस्य पञ्चावयवत्वम्‌ | 

पञ्चावयवोपपन्न इत्यत्र पश्चभिरवयवैः उपपन्नो निष्यन्न इति वक्त- 
व्यम्‌ । नच तेषां मते परथिव्यप्तेजोवायुपरमाणुद्धथणुकादिव्यतिरेकेण 
अन्ये अवयवाः सन्ति, न च वादस्तैरुपपन्नः । तस्य पार्थिवाद्यवयवित्वा- 
भावात्‌ विप्रतिपन्नाथैविचाररूपत्वाच्च व्यतिरेके पटवत्‌। अथ प्रतिज्ञादेत्‌- 
दादर्णोपनयनिगमनान्यवयवाः तैरुपपन्नो वाद्‌ इति चेन्न । प्रतिज्ञादीनां 
वाक्यत्वेन राब्दरूपत्वात्‌, शब्दस्य च तन्मते आकाशगुणत्वेन अवयवरूपता- 
भावात्‌ । तथा दि । न प्रतिक्ञादिवाकयानि अवयवाः शब्दत्वात्‌ बीणावाद्‌- 
नवत्‌ , स्पर्दादिरदितत्वात्‌ गुणत्वात्‌ अमूतैत्वात्‌ रूपादिवत्‌ । न वादोऽ- 
प्यवययैः उपपन्नः अनवयवित्वात्‌ अद्रव्यत्वात्‌ अमृतेत्वात्‌ स्यशादि रदित 
स्वात्‌ रूपादिवत्‌ । कि च | ्रतिज्ञादिवाक्यानामवयवरूपत्वाङ्गीकारे तेषां 
रूपादि मच तैरुपपन्नस्यावयवितवं प्रसज्यते । तथाहि । भ्रतिज्ञादिवाकयानि 





वाद्‌ के पांच अवयव ४० 

वाद को पंचावयवोपपन्न कंहा' है | यहा पांच अवयं से उपपन्नः 
अर्थात निर्मित होना यह अर्थ कहना चाहिए ` किन्तु उन के मत में (न्याय- 
दरीन में ) पृध्वी, जल, तेज तथा वायु के परमाणुं और द्वयणुकों आदि से 
भिन्न कोई दूसरे अवयव नही माने गये हैं तथा वाद इन ( परमाणु आदि 
अवयवो ) से निर्मित नही होता । वाद पृथ्वी आदि से निर्मित अवयवी नहीं 
है, वह विवादग्रस्त विषय के बारे में विचार के रूप का होता है, अतः बह 
वद्र आदि के समान अवयं से निष्पन्न नही होता। प्रतिज्ञा, हेतु,उदाहरण, 
उपनय और निगमन ये पांच अवयव हैं उन से वाद निष्पन्न हेता हैं यह 
कहना भी ठीक नही क्यों कि प्रतिज्ञा आदि वाक्य होते हैं, वे रन्दो से 
निर्मित हैं तथा न्याय मत में शब्द को आकाश का गुण माना है अतः उस 
में अवयवो का रूप नही हो सकता | इसी को अनुमान के रूप में प्रस्तुत 
करते हैं-प्रतिज्ञा आदि वाक्य अवयव नही हा सकते क्यो कि वे वीणावादन 
आदि के समान शब्द हैं तथा रूप आदि के समान स्पशीदि रहित हैतथा 
गुण हैं एवं अमूर्त है । वाद भी अवयवों से निष्पन्न नही होता, वह अवयवी 
नहीं है, द्रव्य नही है; मूर्त नही है तथा स्पर्श भादि से रहित है अतः रूफ ._ 


१०४ प्रमाप्रमेयम्‌ [१-११३- 


रूपादिमन्ति अवयवित्वात्‌ तन्त्वादिवत्‌। वादो5प्यवयविद्रव्यम्‌ अवयवैः 
उपपन्नत्वात्‌ परादिवदिति । तस्मात्‌ तेषाम्‌ अवयवरूपता नाङ्गीकतेव्या । 
तथा च न वादः पञ्चावयवोपपन्नः स्यात्‌ ॥ 


{ ११३. बादालुमानयोर्भदः ] 

कि च। प्रतिज्ञादिभिवाक्यैरनुमानमेवोपपद्यते, न वादः। अथ 
अनुमानमेव वाद इति चेन्न । अनुमानप्रमाणस्य वादव्यपदेराभावात्‌। नयु 
व्यरार्थानुमानस्थैव वादव्यपदेश इति चेन्न । प्रन्थस्थानुमानानां पराथोलु- 
-मानत्वेऽपि वादञ्यपदेराभावात्‌ । अथ आत्मविभुत्ववादः शब्दनित्यत्व- 
चादः इति ग्रन्थस्थानुमानानां वादञ्यपदेशोऽस्तीति चेन्न । वादिग्रति- 





व्मादि के समान वह भी अवयवो से निर्मित नही है । प्रातिज्ञा आदि वाक्यो 
को सवयव मानें तो वे रूप आदि से युक्त सिद्ध होगे तथा उन से निर्मित 
(वाद ) को अवयवी मानना होगा| जसे क -प्रतिज्ञा आदि के वाक्य अवब- 
यव हैं अतः तन्तु आदि के समानं वे भी रूप आदि से युक्त होंगे। वाद 
अवयवो से निर्मित है अतः वचं आदि के समान वह भी अवयवी द्रव्य सिदध 
होगा । अतः उन प्रतिज्ञा आदि वाक्यों को अवयव नही मानना चाहिए। 
भतः वाद पांच अवयवो से निष्पन नही होता। 


च।द और अनुमान में भेद 

दूसरी बात यह है कि प्रातिज्ञा आदि वाक्यो से अनुमान प्रस्तुत किया 
जाता है - वाद नहीं । अनुमान ही वाद है यह कहना ठीक नही क्‍यों कि 
अनुमान प्रमाण को वाद यह नाम नही दिया जाता। परार्थ-अनुमान को दही 
चाद यह नाम दिया जाता है यह कहना भी ठीक नही क्‍यों कि भ्रन्थों में 
डिखे हुए अनुमान परथ अनुमान होते हुए भी उन्हें वाद नही कहा जाता। 
अन्धां में लिखित अनुमानों को भी आत्मविभुत्ववाद, शब्दानित्यत्ववाद इस 
अकार वाद यह नाम दिया जाता है यह कहना भी ठीक नही क्यो कि 
< न्यायदर्शन के छक्षणानु सार ) वादी ओर प्रतिवादी पक्ष और प्रतिपक्ष का 
स्वीकार कर के जो विचार करते हैं उसे ही बाद कहा जाता है। दूसरी 
बात यह है कि अनुमान अवयबों से बनता है इस कथन में भी पहले कहा. च 











 --१.११४] भिन्न प्रकार से पांच अवयवो का विचार १०५ 


` चवादिभ्यां पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहेण क्रियमाणस्य विचार स्यैव वाद्ऽपपदे शात्‌। 
` .कि च। अनुमानस्यापि अवयवैरुपपनत्वाङ्गीकारे प्राकतनाशेबरोबः 
 -असज्यते ॥ 
[ ११४. प्रकारान्तरेण पश्चावयवविचारः | 
नतु पश्चसाधनं प्रतिपक्षसाधनदूषगं साधनसमथैन दूषण लमयेन 
:-शाब्ददोषवजंनमिति अवयवाः पञ्च तैख्पपनो वाद्‌ इति चेन । पश्चसाधना- 
दीनां वाक्यत्वेन दब्दरूपत्वात्‌ प्राङ्तनारोषदोषानतिच्रत्तः। कि च। 
-चादिना सत्साधनोपन्यासे प्रतिवादिनः सदृ दूबणोद्धावनासंभवेन तृष्णों- - 
भावे अथवा प्रतिवाद्युद्‌भावितासदृद्षणपरिहारेण प्रतिवादिनः तृष्णीं 
वेऽपि पञ्चकस्यानुपपत्तः कथ तदुपपजत्वं वादस्य | अथवा प्रतिवादिना 
` सद्दूषणोद्ध(वने वादिनः साधनसमर्थनाभावेन प्रतिवादिना स्वपश्चे 





- हुआ संपूर्ण दोष (कि प्रतिज्ञा आदि वाक्य होने से अवयव नही हो सकते) 
ग्रा्त ह।ता हं (अतः अनुमान अथवा वाद अवयवा से उपपन हाता ह यह 
कथन ठीक नही हैं )। .. 
“भिन्न प्रकार से पांच अवयंबों का बिचार 
अपने पक्ष को सिद्ध करना, प्रतिपक्ष की सिद्धि म दूषणम बतछाना, 
,( अपने ) साधन का समर्थन करना, ( प्रातेपक्ष के ) दूषण का सम4न करना 
तथा. शब्द के दोषों को ठालना ये पांच अत्रव, इन से वाद संयुक्त होता 
है यह कथन भी ठीक नही । पक्ष का साधन आदि ये पांच अव्रपव भी 
वाक्यही हैं अतः शब्दों से बने हैं अतः धूर्त सभी दोष यहां भी दूर नहीं. 
होता ( इन वाक्यों को भी अवयव नदी कहा जा सकता ) । दूसरी बात यह 
है कि जब वादी उचित साधन प्रस्तुत करता हे तथा प्रतित्रादी उचित दूषण _ 
बतलाना संभव न होने से चुप रहता है, अथत्रा प्रवित्रादी द्वारां बताये गये 
झूठे दूषण को दूर करने पर जव प्रतिवादी चुत रता हैं तत्र भी (उस वाद में) 
ये पांच अवयव नही हो सकते (केत्र७ पश्चत्तावत यह एकी अवगत होगा अथवा 
पक्षसाधन, प्रतिपक्ष दूषण तथा दूषगपरिहार ये तीन ही अव्रधव होंगे) अतः 
चांद पांच अब्रयबों से संपुक्त कैते होगा | अथय प्रतित्रादा के उचित दूषण 
>बवलाने पर जब वादी अपने पक्ष का समर्थन नहीं कर पाता तथा प्रतित्रादी: 


कट के प्रमाग्रमेयम्‌ (१५.११५ ` 





स त्साधनोपन्यासे बादिनः प्रतिपक्चसाधनदूषणसमथनयोः अभावेनापि ` 


पञ्चकस्याट्पपत्तेः अव्यापकत्वं क्षणस्य । तस्मात्‌ पश्चावयवोपपन्न 
` इत्येतदपि विोषणमयुक्तं परस्य ॥ प 


[ ११५. वादस्य पश्षग्रतिपक्षपरिग्रहत्वम ] 

` पक्षप्रतिपक्चपरिग्रहो वाद इत्यपि असमञ्जसम्‌। कदाचित्‌ स्वस्यापि 

नित्यानित्यादिपक्षप्रतिपक्षपरिग्रहस्थ विद्यमानत्वेऽपि तस्य वादत्वाभा- ` 
वात्‌ । अथ वादिप्रतिवादिनोः पश्चप्रतिपश्चपरिग्रहो वाद इति चेन्न । सौगत- 

साख्ययोः यौगवेदान्तिनोः स्वेदा पश्षप्रतिपश्चपरिग्रहस्य विद्यमानेऽपि ` 
वादत्वाभावात्‌ । अथ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहेण विचारों वाद इति चेन्न। 

: स्वस्थैकस्य तत्सद्भावे5पि वादत्वाभावात्‌ । अथ वादिप्रतिवादिनोः पक्ष-- 

श्रतिपक्चपरिग्रहेण क्रियमाणो विचारो वाद इति चेन्न । जस्पवितण्डयो- 





जब अपने पक्ष में उचित साधन प्रस्तुत करता है तब वादी उस प्रतिपक्ष के. 
साधन में दोष नही बतछा सकता तथा उसका समर्थन भी नही कर सकता 
तब भी इन ( स्वपक्षसमथन तथा प्रतिपक्षदूषण' एवं दूषणसमर्थन ) अवयवा 
` कं अभाव में पांच अवयव पूरे नही हा सकते अतः इस प्रकार भी वाद काः 
यह लक्षण अव्यापक हा रहगा । इसलिए पंचावयवोपपन यह प्रातपक्षोद्रारा 
दिया हुआ वाद का विशेषण भी अयोग्य है | 
वाद में पक्षप्रतिपक्ष का स्वीकार 
पक्ष और प्रतिपक्ष के स्वीकार करने से वाद होता है यह कहना मी 
उचित नही । किसी किसी समय (एक व्यक्ति) स्वयं ही नित्य-अनित्य जैसे ` 
पक्ष ओर प्रतिपक्ष का स्वीकार करता है किन्तु वह वाद नही होता। वादी 
ओर प्रतिवादी का पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार करना यह वाद कहलाता है ` 
यह कथन भी ठीक नही । बौद्ध ओर सांख्य, तथा नैयायिक और वेदान्ती ` 
इन में पक्ष और प्रतिपक्ष का स्वीकार सदा ही बना रहता है किन्तु उसे: 
वाद नही कहते। पक्ष और प्रतिपक्ष के स्वीकार से किये गये विचार को बाद ` 
कहते हैं यह कथन भी उचित नही क्यों कि ऐसा विचार एक व्यक्ति स्वयं › 
भी कर सकता है.। वादी और प्रतिवादी द्वारा पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार 
कर के किये गये विचार को वाद कहते हैं यह कहना भी ठीक नही क्‍यों+ 





-१०११६] जत्प के लक्षण का विचार द 


रतस द्ध।वेऽपि वादव्यपदेद्ाभावात्‌ । अथ पक्चप्रतिपक्चपरिग्रहेण ` 
सत्साधम्दृष्णोपन्यास्न च वादिश्रहिवादिनोः विचारो वादं इति चेन्न # 
श्चण् रत्र टथाचिघविरे६णाभावात्‌ । तस्मात्‌ लक्षणसत्रमेतदयुक्तम ॥. 


[ ११६. जल्परक्षणविचारः ) 

जरपटक्चषणेऽपि ख लजातिनिच्रहस्थानसाधनोपाटम्भ इत्यसंगतम्‌ ५ 
तेषां साधनदूषणसामर्थ्यायोगात्‌। तथा दि। छछादयो न साधनखमथोः 
साधनाभासत्वात्‌ दूषणाभासवत्‌ । नोपाटम्भसमथोश्च दूषणाभासत्वात्‌ 
करिपतचौयंवत्‌ । आभासश्छखादयः अ सत्साधनदूषणत्वात्‌ तद्वत्‌ ॥ 
उसत्साधनदृषणास्ते ससाधन दूषणयोर पठितत्वात्‌ अन्यतर पक्षनिणेया- 
कारकत्वाञ्च श्रद्धाशापादिवत्‌। ततो जब्पलक्षणसत्रमपि युक्लया ` 
संभाव्यते ॥ = 





कि जल्प और वितण्डा में ऐसा विचार होने पर मी उन्हें वाद नही कहा 
जाता | पक्ष और प्रतिपक्ष का ग्रहण -कर के उचित साधनों और दूषणों को. 
प्रस्टत करते हुए वादी और प्रतिवादी जो विचार करते हैं उसे वाद कहा; 
जाता है यह कथन भी उचित नहीं क्‍यों कि वाद के लक्षण के सूत्र में ऐसे, 
विशेषण नहीं दिये गये हैं | अत: यह टक्षण-सूत्र अयोग्य है । 


जर्प के लक्षण का विचार 

जल्प के लक्षण में उसे छल. जाति निग्रहस्थान इन साधनों ब दृषर्णो 
से संपन्न कहा है यह अनुचित है क्‍यों कि छल आदि में साधन या दूषण 
का सामर्थ्य नही हो सकता। छल भादि दूषणाभास के समान ( स्वपक्ष के) 
साधन में समर्थ नही हो सकते क्यो फ वे साधनाभास हैं | छल आदि 
( प्रतिपक्ष के ) दषण में भी समर्थ नही हैं क्यो कि वे कल्पित चोरी के 

पे ५५ 

समान दूषणाभास हैं । छल इत्यादि आमास हैं क्यों कि वे कल्पित चोरी 
के समान सत्‌-साघन या सत्‌ दूषण नही हैं । श्रद्धा अथवा शाप के समानं 
छल आदि मी सत-साधनों व सत्‌-दूषणों में समाविष्ट नही हैं. तथा किसी 
एक पक्ष का निर्णय भी नहीं करा सकते अतः वे सत्‌-साधन या सत्‌-दष्ण 
नहीं हैं । इस प्रकार जल्प के .टक्षण का सूत्र भी युक्ति संगत नही है। 


ष 
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{ ११७. वितण्डालक्षणविचारः ] 


तदसभव स एव प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा इत्यप्यसांप्रतम्‌ 


-चादे जल्पे च पक्षप्रतिपक्षयोः मध्ये अन्यतरस्य निराकरणे अपरस्य 
-साधनश्रयोगमन्तरेण सुप्रतिष्ठितत्वात्‌ अर्थिप्रत्यार्थेनोः एकस्य तप्तायः- 
 पिण्डग्रहणादिना दौस्थ्ये अपरस्य तदग्रहणमन्तरेण सौस्थ्यसंभववत्‌। 
` चादिना सत्साधनोपन्यासे प्रतिवादिनः सद्दूषणादर्शनेन तूष्णीभावेन 


तेन दूषणाभासोद्धावने वादिना तत्परिहारे च वादे जव्पेऽपि प्रतिपक्ष- 


 स्थापनासंमवाच । ननु सोऽपि वितण्डा भविष्यतीति चेन्न। यत्र प्रति- 
` बादिना स्थापनाहेतु निराकृत्य तृष्णीमास्ते सा वितण्डा इत्यङ्गीकारात्‌। 


अन्न तु वादे स्थापनाहेतुनिराकरणाभावेन प्रतिवाद्द्भावितदूषणाभास- 


~ 


स्यैव निराङृतत्वात्‌। तावताप्रतिभया प्रतिवादिनः तृष्णीभावात्‌ कें 





वितण्डा का लक्षण 


जल्प के लक्षण में उपर्युक्त असंगति होने से ‹ वही जल्प प्रतिपक्ष की 


स्थापना से रहित होने पर वितण्डा कहलाता है” यह कथन भी अनुचित ` 


सिद्ध होता हे । वाद में और जलय में भी पक्ष और प्रतिपक्ष में किसी एक 


का निराकरण करने से दूसरा पक्ष किसी समर्थक अनुमान-प्रयोग के बिना 


भी विजयी सिद्ध होता है; (जसे न्यायालय में ) वादी और प्रतिवादी इन 
१.५ 


दोनों में से तथे हुए लोहे के गोले को पकडने जैसी परीक्षा से एक पक्ष के 


` गलत सिद्ध होने पर दूसरा पक्ष वैसी परीक्षा के बिना मी सही सिद्ध होता है 
` (तात्प - वाद या जघ्प में पक्ष और प्रतिपक्ष दोनों का समान रूप से 


समर्थन होना ही चाहिए ऐसा नही है, एक पक्ष के पराजय से दुसरे का 
विजय स्वतःसिद्ध हो जाता है )। वादी जब उचित हेतु का प्रयोग करता है 
और प्रतिवादी उस में उचित दोष नडी देख पाता तब चुप रहता है (तथा 
यदि ) प्रतिवादी झूठमूठ दोष बताता है तो वादी उस का उत्तर देता है 
(तब फिर प्रतिवादी चुप हो जाता है ) इस प्रकार वाद और जल्प में भी 


-प्रतिपक्ष की स्थापना संमव नही है । ऐसे प्रसंग को मी व्रितण्डा कहेंगेः यह 


कहना भी संभव नहीं क्यों कि जहां प्रतिवादी स्थापना के हेतु का निराकरण 


कर के ही चुप हो जाता है वह वितण्डा है ऐसा ( नैयायिकों का) कयन 
उ प्र =+ न थः 
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कथा स्यात्‌। न तावत्‌ जत्पवितण्डे तब्लक्षणाभावात्‌। वाद्‌ एवेति 
वक्तभ्यम्‌। अथ वादे दृषणाभासोद्‌भावना नोपयोयुजतीति चेन्न} 
सत्साधनोपन्यासे सद्‌दृषणोद्‌भावनस्थासंभवात्‌। न च व्याधिपक्षधर्म- 
वत्सत्साधनस्थ सद्‌ दूषणं संभवति । अन्यथा एकस्यापि सत्साघनस्या-- ` 
संभवात्‌ न कस्यापि स्वपक्षसिद्धिः स्यात्‌ । सद्‌दूषणस्यापि सत्साधन-- 
पूवेकत्वात्‌ तदभावे तस्याप्यभावः स्यादिति सर्व विप्छलवते। तस्मादेक- 
विषयसाधनदूषणयोः एकेनाभासेन भवितव्यम्‌। तत॒ एवं वादेऽपि 
साधनदेषणाभासप्रयोगोद्‌भावने प्रतिपक्षस्थापनाभावश्च संभाव्यते ` 





है । इस प्रसंग में वाद में स्थापना के हेतु का निराकरण तो नही हुआ है, 

सिफ प्रतिवादी द्वारा बताये गये झूठे दृषण का ही निराकरण किया है| उस- 
के बाद कुछ न सूझने से प्रतिवादी चुप हुआ है। अतः इस प्रसंग को कौन सी ` 
कथा कहेंगे १ जल्प या वितण्डा नहीं कह सकते क्यों कि उन के लक्षण इस 
में नही हैं। अतः इसे वाद ही कहना-होगा | वाद में झूठे दूषण नही बताये ` 
जाते ( अतः यह प्रसंग वाद नही. है)'यह-“कथन भी उचित नही है। 

( वस्तुतः ) उचित हेतु का यदि प्रयोग किया गया है तो उस में उचितः 
दृषण नहीं बताया जा सकता (यदि उचित हेतु में भी कोई दूषण बताया ` 
जाये तो वह झूठा दूषण ही होगा )। जो उचित हेतु व्याति से युक्त है तथा 
पक्ष का धर्म है उस में वास्तविक द्षण नही हो सकता। अन्यथा ( यदि ` 
उचित हेतु में भी दूषण वास्तविक होने लगें तो) एक भी हेतु उचित नहीं 
होगा तथा किसी का भी पक्ष सिद्ध नही हो सकेगा। उचित दूषण तभी: 
होते हैं जब उचित हेतु हों; यादि उचित हेतु ही नही हैं तो उचित दूषण 

भी नही होंगे, इस प्रकार सर्वत्र गडबडी हो जायगी | अतः एक ही विषय 
में जो हेतु और दूषण प्रस्तुत किये जाते हैं उन में से एक अवश्य ही झूठा 
होता है (यदि हेतु उचित हो तो दूषण झूठा होगा, तथा दूषण सही हो 

तो हेतु अयोग्य होगा ) । अतः वाद में भी साधन तथा दूषण के आभास 
का प्रयोग एवं बतलाना तथा प्रतिपक्ष की स्थापना का अभव हो सकता ¦ 

 है। अतः जद्प और वितण्डा के रक्षण अतिव्यापक हैं (उन की कुछ बतं 
वादे मी पाई नाती हैं )। यही बात अनुमान-प्रयोग के रूप में बतकतेः 


:११० प्रमाप्रभयप्र्‌ [१०११ ८- 





ज्वल्यतिब्यापक जब्पवितग्डयोर्ल क्षणम्‌ । प्रथोगश्च.वादः छखादिप्रथोगजान्‌ 
-निग्रहस्थानवखात्‌ परिसमाप्तिमद्वधिचारत्वात्‌ पश्चप्रतिपश्चपरिग्रहत्वात्‌ 
:जस्पवदिति। तदेतत्‌ निरूपणमथुक्तं परस्य ॥ 

[ ११८. जब्पवितण्डयो: त्ाध्यवतायपरक्षकतराभवः | 

 यञ्चोक्त-तखाध्यवलायसरक्चणाथे जल्पवितण्डे बीजप्ररोहसंरक्ष- 

“णार्थ कण्टकराख(वरणवत्‌ इति तदसगतम्‌। तयोस्तखाध्यवसायससरश्षण 
-सामर्थ्पायोगात्‌ । तथादि । जव्पवितण्डे न तखाध्यवसायन्॑रक्चणलमर्थ 
असत्साधनद्षणवस्वात्‌ . निखिलबाघकनिसकरणासमथत्वाचच अबला- ५ 
कलहवत्‌। न चासत्साधनदूबणत्वमसिद्ध छलजातिनिगश्रहस्था नसाधनो 
>पालस्मो जल्पः स एवं “प्रतिपक्षस्थापनादीनो वितण्डा इत्यमिधानात्‌। 


~ ~~~ ~ ~ 


"हैं - बाद में छल इत्यादि का प्रयोग होता है: क्यों कि वह भी जट के 
समान ही निग्रहस्थानों से युक्त हैं) विच्चार विमर्श की समाप्ति तक चढछता हैं 
. तथा पक्ष और प्रतिपक्ष को स्वीकार्कर किया जाता हैं। अतः प्रतिपक्षी हे 
९ नैयायिकों ) का यह ( बाद, जल्प और वितण्डा के वर्णेन का) कथन 
ज्योग्य नही ह्‌ । + ध 
“जल्प और वितण्डा तच के रक्षक नही हैं | 
(न्यायदर्शन का ) यह कथन भी उचित नही है कि जल्प और 
-वितण्डा त के निश्चय के रक्षण के लिए होते है, उसी प्रकारजेसे बीज से ._ 
निकले हुए छोटे अंकुर की रक्षा के लिए कौंटोमरी टहनि्यो का बाडा 
>छगाया जाता है । जल्प और वितण्डा मं तत के निश्चय की रक्षा का सामथ्य 
«नही हो सकता। जल्प ओर वितण्डा में साधन ओर दूषण असत्‌ होते है 
तथा उन में बाधक आक्षेपों को पूरी तरह दूर करने का सामर्थ्यं भी नही. 
- होता अतः ख्त्रियों के कक॒ह के समान जल्प ओर वितण्डा भी तच के निश्चय ४ 
की रक्षा में समथ नही हो सकते | जल्प और वितण्डा में साधन और दूषण 
~ असत्‌ होते हैं यह हमारा कथन असिद्ध नही है क्‍यों कि न्यायददैन मेदी. 
: कहा है कि जिस में छछ, जाति तथा निग्रहस्थानों द्वारा साचन और दूषण 
उपस्थित किये जाते हैं वह जल्प कहलाता है तथा उसी में यदि प्रतिपक्ष की 
-स्थापना न की जाये तो उसे वितण्डा कहते हैं.| हमारे उपर्युक्त कथन का ` 
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तथा द्वितीयोऽपि हेतुः नासिद्धः। जल्पवितण्डे न निखिलबाधकनिरा- 
करणसमथं असत्लाधन दूष णोपेतत्वात्‌ अवटाकखहवत्‌ । छलादयो वा न 
तखाध्यवसायसंरक्षण समर्थाः असत्साधनदूषणत्वात्‌ शापादिवत्‌। छला- 
दीनि असत्साधनदूषणानि अन्यतरपक्चनिणयाकारकत्वात्‌ आभासत्वाञ्च 
शापादिवत्‌ । छलादयस्तदाभासा इति निरूपितत्वात्‌ नासिद्धो हेतुः ॥ 
[ ११९. वादस्येव तखाध्यवसायसरक्षकत्वम्‌ ] 

किं च । जस्पवितण्डाभ्यां वदनात्‌ वादी तखाध्यवसायरदित एव 
यरनिभुंखीकरणे प्रचत्त्वात्‌ तखोपप्टववादिवत्‌। तस्मात्‌ वाद एव 


 त्वाध्यवसायसंरक्षणसमर्थः प्रमाणतकसाधनोपारम्भत्वात्‌ व्यतिरेके 





दूसरा हेतु ( वाधक आक्षेपों को दूर न कर सकना ) भी असिद्ध नदी है। 


जल्प ओर वितण्डा में सभी बाधक आक्षेपों को दूर करने का सामर्थ्य नही 
-होता क्‍यों कि स्त्रियों के कलह के समानं ही उन के साधन और दूषण 
असत्‌ होते देँ । छल आदि (जिन का प्रयोग जल्प और वितण्डा में होता 


है ) असत्‌ साधन व असत्‌ दूषण हँ अतः शाप आदि के समान वें ( छल 


आदि ) भी तच्च के निश्चय के रक्षण में समर्थ नहीं हो सकते । छल इत्यादि 


कैसी एक पक्ष का निर्णय नही कर सकते, वे शाप आदि के समान आभास 


हैं जतः उन्हें असत्‌ साधन और असत्‌ दूषण कहा जाता हे । छल इत्यादि 
आभास हैं ऐसा न्याय दर्शन में भी कहा है अतः हमारा; यह कथन असिद्ध 
नही है। 


वाद ही तत्त के निश्रय का संरक्षक होता है 


जल्प और वितण्डा का प्रयोग करनेवाला वादी त्च के निश्चय से 
रहित होता है क्यो कि तत्त्वोपप्छब वादी के समान वह केवल प्रतिपक्षीं को 
चुप करने के लिए ही बोलता है (अपनी कोई बात सिद्ध करना उस का 
'उद्देश नही होता ) । अतः वाद ही तच्छ के निश्चय के संरक्षण में समर्थ होता 


: है क्यों के वह प्रमाण और तर्क द्वारा साधन-दूषणों का उपयोग करता है 
` जिस के प्रतिकूछ कलह होता है ( झगड़े में प्रमाण या तर्क का उपयोग नही 


होता अतः वह तच के निश्चय के संरक्षण में समर्थ नही है)। वाद का 


उपयोग कर बोलनेवाला ही तत्त्व का निश्चय कर सकता है क्यों कि वह दूसरे. 
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क्लरूहवत्‌। बादेन वदेव तर्वाध्यवसायी परप्रतिबोधनाय प्रवृत्तत्वात्‌ ` ` 
अभिमततखज्ञानिवत्‌ ॥ । 
[ १२०. जल्पवितण्डयोः विजिगीषुविषयत्वम्‌ ] 

यदपि व्यरीरचद्‌ यौगः-जस्पवितण्डे विजिगीघुविषये तखन्ञान- 
संरक्षणाथत्वात्‌ चतुर ज्त्वात्‌ ख्यातिपूजालाभकामैः प्रवृत्तत्वात्‌ समत्सरः 
तत्वात्‌ प्रतिवादिरखटितमात्रपयैवसानत्वात्‌ छटादिमत्वाचच लोक 
भ्रसि द्धविचारवत्‌ व्यतिरेके वादवदिति तत्‌ स्वमनोरथमात्रम्‌ । तखज्ञान- 
संरक्षणादिहेत्नां वादेऽपि सद्‌मावेन व्यभिचारात्‌ । तथा हि । वाद: 
तस्वाध्यवसायसंरक्षणार्थ: स्वसिद्धान्ताविरुद्धा थ विषयत्वात्‌ स्वाभित्रताथे- 
व्यवस्थापनफल्त्वात्‌ विचारःवात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहत्वात्‌ निम्रहस्थान- 
वरात्‌ परिखमा्तिमद्‌ विचारत्वात्‌ जस्पवत्‌ | तथा चतुरङ्गो वादः छाभ- 





( प्रतिपक्षी ) को समझाने में प्रवृत्त-हुआ है, जसे कोई मी मान्य तत्त्ज्ञानी 
होता है | 
क्या जल्प ओर वितण्डा विजय “के लिए, ही होते 

नैयायिकों ने जो यह कहा है कि जल्प और वितण्डा विजय की इच्छा ` 
से किये जाते हैं क्यो कि वे त्छज्ञान के संरक्षण के लिए होते हैं, उन के 
चार अंग होते हैं, कीर्ति, सम्मान आदि छाभ की इच्छा रखनेवाले ही उनः 
में प्रवृत्त होते हैं, मत्सरी वादी उन में भाग लेते हैं, प्रतिवादी की गलती हेति 
ही वे समाप्त होते हैं तथा वे छल आदि से युक्त होते हैं, इन सब बातों में 
वे जल्प ओर वितण्डा छोगों में सुप्रसिद्ध विचारविमर्श के समान हैं, वाद में: 
ये सब बातें नही पाईं जातीं-यह नेयायिर्कों का कथन उन की कल्पना- 
मात्र है ( वस्तुतः उचित नही है ) | ऐसा कहने का कारण यह है कि, 
तत्वज्ञान का संरक्षण करना आदि ये सब हेतु वाद में भी विद्यमान हैं अतः 
उक्त हेतु व्यभिचारी हैं (वे जल्पवितण्डा इस पक्ष में तथा वाद इस विपक्ष 
में दोनों में पाये जाते हैं )। इसी को स्पष्ट करते हैं-बाद तत्त्व के निश्चय के ` 
 संरक्षणके लिए होता है क्‍यों कि अपने सिद्धान्त से अविरोधी अर्थ उसका | 
विषय होता है, अपने लिए इष्ट अर्थ की स्थापना करना यह उस का फक 
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-पूजाख्यातिकाभैः प्रवृत्तो वादः समत्सरेः क्रियते वादः प्रतिवादिस्खलित- 
-मात्रपर्यवसानो वादः छलादिमान्‌ वादः विचारत्वात्‌ पक्चप्रतिपक्षपरि्रहा 
न्वितत्वात्‌ निग्रहस्थानवच्वात्‌ परिखमािमत्कथात्वात्‌ सिद्धान्ता- 
पविरुद्धाथ विषयत्वात्‌ स्वाभिप्रेताथेव्यवस्थापनफटत्वात्‌ जर्पवदिति 
-पञ्चसाध्येषु प्रत्येकं षट्‌ हेतवो द्रष्ठभ्याः ॥ 
[ १२१. उक्तहेतूनां निर्दोषता | 

सर्वत्र विप्रतिपत्तिनिराकरणेन स्वपक्षसौस्थ्यकरणमेव स्वाभि- 
परेताथेः तद्व्यवस्थापनफलं वादे जस्पेऽपि समानम्‌ । अन्यहेतवः अङ्गी- 
कृताः परेः वादे जल्पेऽपि । ततश्च उक्तहेतूनां पक्षे सद्भावात्‌ न ते 
स्वरूपासिद्धाः न व्यधिकरणासिद्धाञ्च, पश्चस्य प्रमाणसिद्धत्वात्‌ नाश्चया- 





होता है, वह विचारविभश होता है, पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया 
जाता है, निग्रहस्थानों से युक्त होता ` हैं, तथा विचारीवमर्श की समाति 
तक किया जाता है, इन सब बातों मै वह जलय के समान ही है । वाद चार 
अंगों सं संपन्न होता है, छाम, कीति, सत्कार आदि की इच्छा रखनेवाठे 
चाद में प्रत्त होते हैं, मत्सरी वादी-ग्रतिबादी वाद्‌ करते हैं, प्रतिवादी की 
गलती हेति ही बाद समाप्त किया जाता है, वाद छल आदि से युक्त होता 
है ये ( उपर्यक्त कथन में ) पांच साध्य हैं, इन में से प्रत्येक के समर्थन के 
लिए छह हेतु दिये जाते हैं वे इस प्रकार दैवाद विचारविमश है, वह पक्ष 
और प्रतिपक्ष स्वीकार कर के किया जाता है, वह निग्रहस्थानों से युक्त होता 
है, विचारविमर्श की समाति तक किया जाता है, सिद्धान्त के अविरोधी अर्थ 
उस के विषय होते हैं, तथा अपने इष्ट अर्थ की स्थापना यह उस का फछ 
है, इन सब बातें। में वह जल्प के समान है (अतः जल्प और वितण्डा 
विजय के टि हैं एवं वाद विजय के लिए नही है यह भेद उचित नहीं हैं)। 
पूर्वोक्त हेतुओं की निर्दोषता 

सभी प्रसंगों में विरोधी आक्षेपो को दूर कर के अपने पक्ष को उचित 


~ € 


सिद्ध करना यही वादी को अभीष्ट बात होती है उस की व्यवस्था करना यह 

कठ वाद और जल्प दोनों में समान है । शेष हेतु बाद और जल्प दोनों में 
नु म क न † क 

हैं यह प्रतिपक्षियों ने (नैयायिको ने ) मी स्वीकार किया है । यह पूर्वोक्त हेतु 


भप, 
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सिद्धाः) पक्षे सर्वत्र श्रवतंमानत्वात्‌ न भागासिद्धाः। पक्षे निश्चितत्वात्‌ 
नाज्ञातासिद्धाः न संदिग्धासिद्धाश्च । विपरीते निश्चिताविनाभावाभावात्‌ ` 
न विरुद्धाः । विपक्षे चत्तिविरदितत्वात्‌ नानैकान्तिकाः। सपक्षे सखात्‌ ` 
नानध्यवसिताः। पक्षे साध्याभावावेदकश्रमाणाभावात्‌ न काठात्यया- ` 
पदिष्टाः। स्वपक्षे सत्त्रिरूपत्वात्‌ परपक्षे असत्त्रिरूपत्वात्‌ न प्रकरण- 
समाः । यथोक्तसाध्यसाधनानां जस्पे सद्भावात्‌ न दछान्तोऽपि साध्य- _ 
साधनोभयविकलो नाश्रयहीनश्व ! ततो निदैषठेभ्यो हेतुभ्यः तच्वज्ञान- . 
सं रक्षणादीनां वादे सद्‌भावसिद्धौ तदुक्तसाधनानां व्यभिचारः सिद्धः। ` 


लोकप्रसिद्धविचारे तखनज्ञानसंर्‌ णादि तद्ुक्तहेतूनामभावात्‌ साधनश्ल्यंः 


[न की कल कीच 


पक्ष ( वाद ) में विद्यमान हैं अतः व स्वरूपासिद्ध नही हैं तथा व्यधिकरणा 
सिद्ध भी नही हैं। यहां पक्ष प्रमाणों से ज्ञात है अतः ये हेतु आश्रयासिद्धः ` 
नही हैँ | पक्ष में सर्वत्र विद्यमान है अतः वे भागासिद्ध नही हैं। पक्ष में उनः | 
का होना निश्चित है अत: वे अज्ञात्तासिद्ध नही हैं तथा सादग्धासिद्ध मी नही 
हैं । विपरीत पक्ष में उन का अविनाभाव संबंध नही है यह निश्चित है अतः ` 
वे हेतु विरुद्ध नही हैं । विपक्ष मे उन 'का अस्तित्व नही है अतः वे अनैका- ` 
न्तिक नहीं हैं। सपक्ष में उन का अस्तित्व है अतः वे अनध्यवसित नही ` 
हैं। पक्ष में साध्य का अभाव बतलानेवाला कोई प्रमाण नहीं है अतः ये ` 
हेतु कालात्ययापदिष्ट नही हैं। स्वपक्ष में इन के तीन रूप हैं (वे पक्ष में 
हैं, सपक्ष हैं तथा विपक्ष में नही हैं) तथा विरुद्ध पक्ष में इन के तीन रूप 
नही हैं अतः वे प्रकरणसम नही हैं | पूर्वोक्त साध्य और साधन दोनों ही ` 
जल्प में विद्यमान हैं अत: जल्प का दृष्टान्त मी साध्यविकल, साधनविकल ` 
या उभयविकठ नही हैं तथा आश्रयहीन भी नही हैं। इस प्रकार निर्दोष. 
हेतुओं से बाद में तच्छज्ञान का संरक्षण करना आदि साध्यों का अस्तित्क , 
सिद्ध होता है इसलिए उन के ( नैयायिकों के ) द्वारा प्रस्तुत साधन (हेतु) 
व्यभिचारी हैं ( विपक्ष में भी पाये जाते हैं )। लोगों में प्रसिद्ध विचारविमर्श ` 
में तत्तज्ञान का संरक्षण करना आदि उक्त हेतु नहीं होते अतः उन का 
इष्टान्त भी साधनविकल है। उन के द्वारा कहे गये हेतु बाद में भी पाये ¦ 
जाते हैं अतः उन का व्यतिरेक इष्टान्त भी साधन-अबव्याबृत्त है | अत: जल्पः * 
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च तन्निद्शनम। वादे तदुक्तसाधनानां सदभावात्‌ साधनाव्याबृत्तो 
व्यतिरेकदृष्टान्तोौषपि। ततः कथं जस्पवितण्डयो्विंजि गी षुविषयत्वं न्यरू- 
रुपस्त्वम्‌ ॥ - 
{ १२२. वादजल्पयोः अभेदः | 

कि च जस्पवितण्डे न विद्द्ोष्ठीयोग्ये असत्साधन दूष णोपेतत्वात्‌ 
कलहवत्‌ | छलादयो वा न विद्वद्गोष्टीयोग्याः असत्साधनदूषणत्वात्‌ 
-शापादिबत्‌ । एतेन यदपि प्रत्यूचिरे यौगाः-वादो न विजिगीषुविषयः 
तच्वज्ञानसंर ्चणरदितत्वात्‌ चतुरङ्गरदितत्वात्‌ छाभपूजाख्यातिकामैः 
अप्रबृत्तविषयत्वात्‌ समत्सरैरकृतत्वात्‌ प्रतिवादिस्खलितमात्रापयंवसान- 
त्वात्‌ छलादिरिहितत्वात्‌ श्रीहषेकथावत्‌ , तथा वादः तक्वाध्यवसायसर- 
क्षणरहितादिमान चतुरङ्गरहितादित्वात्‌ श्रीदषेकथावत्‌ इति पूवैपूरव- 


और वितण्डा विजय के इच्छुकों द्वारा किये जति हँ ( तथा वाद विजय के 
इच्छुकों द्वारा नही किया जाता - वीतरागो द्वारा किया जाता है) ऐसा 
निरूपण आपने किस प्रकार किया है ( अर्थात ऐसा भेद करना प्रामाणिकः 
नही है ) । शः 
वाद्‌ ओर जट में भेद नही है 

( नैयायिको द्वारा वर्णित जल्प और वितण्डा विद्वानों की चर्चा में 
प्रयुक्त होने योग्य नही हैं क्यों कि कठह के समान इन जल्प-वितण्डाओं में 
भी अनुचित साधन ओर दूषण प्रयुक्त होते हैं । छल आदि भी विद्वानों की 
चर्चा में प्रयुक्त होने योग्य नही हैं क्यो कि शाप आदि के समान ये छल 
आपदि भी अनुचित साधन या दूषण हैं। अतः नैयायिकों ने जो यह उत्तर 
दिया था कि वाद विजय की इच्छासे नहीं किया जाता, क्यो कि वह तत्वज्ञान 
का संरक्षण नही करता, चार अंगों से संपन्‍न नही हाता, काभ, सत्कार या 
कीर्ति की इच्छा रखनेवालों द्वारा नही किया जाता, मत्सर बादियों द्वारा नहीं 
किया जाता, प्रतिवादी की गलती होते ही समाप्त नही किया जाता, छल आदि से 
युक्त नहीं होता जैसे श्रीहर्षं की कथा ( वाद); तथा वाद तत्वज्ञान के सरक्षण 
से रहित होता है क्यों कि वह चार अंगों से रहित होता है जैसे श्रीहर्ष की 
कथा (वाद) इस प्रकार जहां पहा कथन साध्य हो वहां बाद के कथन हेत्‌ 
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असाध्यत्वे उत्तरोत्तरेकै कप्रसाध्यत्वे इतरे पञ्च हेतुत्वेन द्रष्टव्या इति ~ ` 
तन्निरस्तम्‌ । उक्तसकरेतुमालाया असिद्धत्वात्‌ । कथमिति चेत्‌ 
भ्रागुक्तश्रकारेण वादे तखज्ञानसंरक्षणादीनां सद्भावसमथेनात्‌। यच्चा- 
न्यत्‌ प्रत्यवातिष्ठिपित्‌ तत्‌ सकलहेतुसमर्थनाथ वादः तखज्ञानसर- ` 
श्षणरहितादिमान्‌ अविजिगीषुविषयत्वात्‌ तद्वदिति तद्प्यसिद्धम्‌ । तथा ` 
हि-वादो विजिगीघुबिषयः सिद्धान्ताविरुद्धाथविषयत्वात्‌ स्वाभित्रेता्थ- 
उ्यवस्थापनफ त्वात्‌ विचारत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहत्वात्‌ निग्रहस्थान- 
चतत्वात्‌ परिसमासिमत्कथात्वात्‌ जस्पवदिति । यत्किचिद्‌ वादे निषिध्यते 
जस्पे समथ्यैते परैः तत्स्वमेतेहेतुभिःवादे समर्थनीयं जव्पे निषेधनीयम्‌। 
चथा जस्पो बीतरागविषयः सिद्धान्ताविरुद्धाथैविषयत्वात्‌ स्वामिप्रेताथै- ` 
उयवस्थापनफलत्वात्‌ विचारत्वात्‌ पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहत्वात्‌ नित्रहस्थान- ` 
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के रूप में समझने चाहियें-यह (-सब कथन हमारे उपर्युक्त प्रमाणों से ) 
-खण्डित हुआ क्यों कि उन की प्रवोक्त हेतुओं की पूरी मालिका ही असिद्धहै। _ 
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८4.04 














-वह कैसे असिद्ध है इस प्रइन का उत्तर है. क ( हमारे हारा ) ) पहले बताये 


गये प्रकार से वाद में तत्तज्ञान का संरक्षण करना आदि सब बातों का | 


९:५० कक 


५ 


अस्तित्व पाया जाता है इस का समर्थन होता है | नैयायिकं ने जो यह और 4 


6, 


न्कृहा था कि वाद में तत्वज्ञान का संरक्षण करना आदि बातें नही होतीं क्‍यों 
फ वह विजय को इच्छा से नही किया जाता-यह भी असिद्ध है। जैसे कि- 
चांद विजय कौ इच्छा से किया जाता है क्यों फ वह सिद्धान्त से . 
अविरोधी विषय के बारे में होता है; अपना इष्ट त्व सिद्ध करना उस का . 
"फक होता है, वह विचारविमश के रूप में होता है, पक्ष और प्रतिपक्ष | 
स्वीकार कर के किया जाता है, निग्रहस्थानों से युक्त होता है, कथा की. 
समाप्ति तक किया जाता है-इन सब बातों में वह जल्प के समान है। इस 
कार प्रतिपक्षी ( नैयायिक ) वाद में जिन बातों का निषेध करते हैं (अमाव _ 
-बतढाति हैं) तथा जट्प में उन बातों का समर्थन करते उन सबका उपर्युक्त ` 
ड्रेतुओं द्वारा बाद में समर्थन तथा जल्प में निषेध करना चाहिये। जैसे किं 
जल्प वीतरागो द्वारा किया जाता है क्यो कि वह सिद्धान्त से अविरोधी विषय 
के बारे में हाता है, अपने इष्ट तत्त्व को सिद्ध करना यह उस का फल होता 
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वैखात्‌ परिसमाप्िमत्कथात्वात्‌ वादवदिति । एवं वादज्पयोः सदकू- 
साधनदृषणत्वात्‌ अविदोषेण वीतरागविजिगीषुविषयत्वाच्च संभाषणं 
वादः संजर्पः विचारः कथा उपन्यास इत्यनर्थान्तरम्‌ । तथा हि गृहीत 
विपक्ष प्रति युक्त्या संभाष्यत इति संभाषणं, विव्रतिपन्नं प्रति युक्त्या 
स्वाभिग्रेतार्थवदन वादः, तथा जल्पनं जस्पः, तेषां धात्वर्थप्रत्ययाथैयोः 
मेदाभावादमेद एवं तथा विचारणं विचारः, कथन कथा, उपन्यसनम्‌ 
. उपन्यास इति च । दत्ययुमानप्रपञ्चः ॥ 

{ १२३. आगमः] 
॑ आप्तवचनादिजनितपदा्थज्ञानम्‌ आगमः । यो यत्राभिन्ञत्वेः सत्य 
चञ्चकः स तत्राप्त। तद्वचनमपि ज्ञानहेठ॒त्वादागम पव । ततो जातं 
तत्वयाथात्म्यज्ञानं भावश्चतम्‌। तस्वयाथात्य्यप्रति पादकं वचनं द्रव्यश्चुतम्‌} 





है, वह विचारविमरी के रूप में किया जाता-है, पक्ष और प्रतिपक्ष स्वीकार 
कर के किया जाता है, निग्रहस्थानों से युक्तं होता है तथा कथा की समाप्ति 
तक किया जाता है-इन सब बातों में वह वाद के समान है। इस प्रकार वाद 
ओर जल्प दोनों में साधन और दुषणं संमानं हैं, दोनों समान रूप से वीतराम- 
विषय तथा विजिगीषुविषय हैं ( विजय की इच्छासे या उस के विना किये 
जाते हैं ), अत: वाद्‌, संभाषण, संजल्प, विचार, कथा, उपन्यास ये सब 
एकार्थक शब्द हैं | जिससे विरुद्ध पक्ष लिया है उस से युक्तिपूर्वक्क बोलना 
यही संभाषण है, विरुद्ध पक्ष के वादी को युक्तिपूर्वक अपनी इष्ट बात बतलान' 
यही वाद है, जल्पन ( बोलना ) यही जल्प हैं, इन सब राब्दों में घातु कत 
अर्थ तथा प्रत्यय का अर्थं इन दोनों में कोई भेद नही है अतः उन शब्दों के 
अर्थ में भी कोई भेद नही है| इसी प्रकार विचारण, विचार, कथन, कथां 
उपन्यसन, उपन्यास ये भी एकार्थक शब्द हैं । इस प्रकार अनुमान का विस्त 
कथन पूर्ण हआ । 
आयम 

, आत के वचन आदि से उत्पन्न हुए पदार्थो के ज्ञान को आगम कहते 
हैं। जो जिस विषय को जानता हो तथा अवश्चक हो (-घोखा न देता 
हो ~ सत्य बोलता हो ) वह उस विषय के लिए आम होता है। आतत के 
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सज्चाइाइबाह्ममेरेन छिया। तत्राजु दाद्शविवम। आचाराङ्ग खत्कूताई 
स्थानाई समवायाह व्याख्याप्रत्न प््य जे ज्ञात॒कथाह्म उपास काध्ययनाङ्गम्‌ 
अन्तङृदशाङ्गम्‌ अनुत्तरोपपादकद शाङ्ग प्रश्नव्याकरणाहं  विपाकसूत्राई 


दष्ठिव।दङ्गमिति द्वाद शाज्ग(नि । तत्र दष्टिवादाङ्गे परिकमेसत्रप्रथमानुयोग- 


पूबेचूलिका इति पश्चाधिकाराः। तत्र पूर्वाबिकारे उत्पाद पूबे-अग्रायणीय - 
चीर्यानुप्रवाद्‌ - अस्तिनास्तिप्रवाद्‌ - ज्ञानप्रवाद्‌- सव्यप्रवाद्‌ -आत्मप्रवाद्‌- 


कर्मप्रवाद - प्रत्याख्यान -विद्यानुवाद-कल्याण-प्राणावाय-क्रियाविश्ा- ` 
छोकबिन्दुसार-पूर्वाश्वेति चतुदेश पूर्वाचिकाराः। अङ्गबाह्ये सामायिक- ` 
चतुर्विशतिस्तव - वन्दना -प्रतिक्रमण-वैनयिक-कतिकमे-द शवैकालिक- ` 
उत्तराध्ययन-कस्प-उयव दार-कव्पाकव्प-मदाकसप-पुण्डरीक-मदापुण्ड- ` 


रीक-अरीतिका-प्रकीणंकानीति चतुदंशाधिकाराः ॥ 

{ १२४. आगमाभासः | 
अनाक्वचनादिजनितमिथ्याज्ञानमागमाभासः। अज्ञानदुड्ामिप्राय- 

वाननातः। तद्वचनमप्याग माभस एवं । सवे दुःखं ` सवै क्षणिकं सवे 





बाक्यों को भी आगम ही कहते हैं क्‍यों कि वे वाक्य आगमज्ञान के कारण 


०. 


हैं (वाक्य शब्दों से बने हुए अतएव-जड हैं, वे प्रमाण नही हो सकते, 
केन्तु आगम-ज्ञान के कारण होने से उन्हें उपचार से आगम-प्रमाण कहते 
हैं ) उन से उत्पन्न त्व का वास्तविक ज्ञान माव-श्रुत कहता है । त्ख 
के वास्तविक स्वरूप को बतलानेबाले वाक्य द्वव्य-श्रुत कहलते हैं । द्रव्यश्चत 
के दो प्रकार हैं - अंग तथा अंगबाद्य | अंगों के बारह प्रकार हैं - आचारांग 
से दृष्टिवाद अंग तक बे बारह अंग हैँ (नाम मूल में गिनाये हैं)। दृश्वाद 
अंग में पांच अधिकार (विभाग) हैं - परिकर्म, सूत्र, श्रथमानुयोग, ध्रव 
तथा चूलिका । इन में से प्ूर्व-अधिकार के चौदह भाग हैं - उताद प्रं से 
लोकबिन्दुसार तक (जो मूल में गिनाये हूँ ) चौदह पूरे हैं। अब्रह्म के 
चौदह अधिकार हैं - सामायिक से प्रकीर्णक तक (नाम मूल में गिनाये ई) । 
आगमाभास । 
अनाप्त के वाक्य आदि से उत्पन्न मिध्या ज्ञान को आगमाभास कहते 
हैं। जो अज्ञान तथा दूषित अभिप्राय से युक्त हो वह अनात होता है। उस 
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पनेरात्मक सर्वे शुन्यमित्यादि। श्रहृतेमैदांस्ततोऽ्कारस्तस्माद्‌ युणच्च 
योडशकः। तस्मादपि षोडशकात्‌ पश्चम्पः पञ्च भूतानि ॥ इत्यादि । 
अला बूनि मञ्जन्ति, भ्रावाणः प्टवन्ते, अन्धो मणिमविन्धत्‌ , तमनज्ञटि- 
उसवयत्‌ , उत्ताना वै देवगवा वदन्ति इत्यादि । इति परोक्षप्रपश्चः । इति 
-भवप्रमाणनिरूपणम्‌ ॥ ः 


[ १२५. करणप्रमाणम्‌-द्रव्यप्रमाणम्‌ ] 


करणप्रमाणं द्वव्यक्षेत्रकालमेदेन तिविधम्‌। तत्र द्वव्यप्रमाणमिन्द्रि- 
याथेतत्लंबन्धदेतुदहान्तव्याश्शिब्दाथस केतादयः मानोन्मानावमान 
-प्रतिमानतस्पतिमानगणनामानानि । तत्रं माने षोडशिका-अधैमान- 
मानसिद्धप्रस्थादि । उन्मान जाखुदिन्नवतिंकातुखादि । अवमान चतुर- 
ङ खच हषाणि उुटप्रद्वुति । प्रतिमाने गु ज्ञकपर्दिंकाकट्िलादि । तत्‌- 
-के वाक्ये को भी आगमामास हीं कहते ६ । (जगत में ) सब दुःख हैः 
सब क्षणिक है, सब निरात्मक है, सब॒ शून्य है आदि ` वाक्य आगमाभास 
इं । प्रकृति से महान्‌, महान्‌ से अहंकार; अहंकार से सोलह ( तख) का 
समूह तथा उन सोलह में से पांच ( तन्मात्रों से पांच मूत (व्यक्त होते ) 
हैं आदि वाक्प आगमामास हैं । तूंबी इबती हे, पत्थर तैरते हैं, अंधेने स्न 
को बींचा, उस में विना अंगुली के मनुष्य ने धागा पिरोया, देवों की गार्ये 
उल्टी बहती हैं आदि वाक्य आगमाभास हैं। इस प्रकार परोक्ष प्रभाणों का 
ओर उसके साथ भाव प्रमाण का वर्णन पूर्ण हुआ । 
करणप्रमाण-द्र॒व्यश्रमाण 
करण प्रमाण के तीन प्रकार हैं - द्रव्यप्रभाण, क्षत्रप्रमाण तथा काठक 
अमाण | इच्धिय और पदार्थ तथा उन के सम्बन्ध के हेतु और -थस्तोंपर 
आधारित शब्द और अर्थ के संकेत आदि को ब्रव्यप्रमाण कहते हैं। उस 
के भेद इस प्रकार हैं - भान, उन्मान, अवमान, प्रतिमान, तद्तिमान तथा 
-गणनामान । षोडशिका, अर्धमान, मान, सिद्धप्रस्थ आदि मान ( घान्यमाव ) 
के प्रकार हैं । त्रापु, छिन, वर्तिका, तुका आदि उन्मान ( तौछ ) के प्रकार 
हैं। चार अंगु, चुल्द, अंजलि आदि अवमान के प्रकार हैं। गुना, कौडी; 
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अतिमान कय्यपदार्थस्य मुख्यं काकिणीविंश जि शार्धपादपादपणनिष्कादयः 
गणनामानं संख्यातासंख्यातानन्तसेद्‌।त्‌ जिधा। तत्र संख्यातं जघन्य- ` 
मध्यमोत्कृषठभेदात्‌ त्रिविधम्‌। असंख्यातमनन्तं च परिमितयुक्तद्विकवार- ( 
मेदात्‌ त्रिविधम्‌। तत्पत्येकं जघन्यमध्यमोच्छष्मेदात्‌ त्रिविधमिति 
गणनामानम्‌ पकरविंदातिभेदभिन्नम्‌। टिखितसाक्षिभुक्तिस्थापित 

पाषाणादयश्च ॥ - ध. 


{ १२६. केत्रप्रमाणम्‌ ] 


क्षेत्रप्रमाणम्‌ -उत्तममध्यमजघन्यमोगभूकमभूजदिरोर्क्षतिकय- ४. 
बाड्शुलान्यष्ठाष्टगुणितानि। द्वादशाइगुडैः वितस्तिः। वितस्तिभ्य 





कटिला आदि प्रतिमान ( बाट ) के प्रकौर-हैं । खरीदनेयोग्य पदार्थं के मूल्य 
को तदप्रतिमान कहते हैं, जेते काकिणी, विरा, त्रिंश, अधपाद, पाद, पण, 
निष्क जादि | गणनामान के तीन ` प्रकार "है ~ संख्यात, असंस्यात और 
अनन्त | संख्यात के तीन प्रकार हैं - जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट | अर्स- 
ह्यात और अनन्त के तीन-तीन प्रकार हैं - परिमित, युक्त तथा दिरुक्त. ` 
( परिमित असंख्यात, युक्त असंख्यात, असंख्यात असंख्यात, परिमित अनन्त, ` 
युक्त अनंत, अनंत अनंत ) | इन में से प्रत्येक के जघन्य, मध्यम जीर. 
उत्कृष्ट ये तीन-तीन मेद होति हैं इन सब को मिलाकर गणनामान के: 
इक्कीस प्रकार हैं । इस के अतिरिक्त लिखित (दस्तावेज), साक्षी, अधिकारी ` 
आदि द्वारा स्थापित ( सीमा बतानेवाले ) पत्थर आदि का भी द्रव्यप्रमाण में. ` ( 
समावेश होता है। $ $ ध च 
क्षेत्रत्रमाण । े | 
.. क्षेत्रप्रमाण की गणना इस प्रकार है - उत्तम भोगभूमि, मध्यम भोग- 
भूमि, जघन्य भोगभूमि, तथा कर्मभूमि के मनुष्यों के सिर के केश की 
चौडाई आठ आठ गुनी है । कर्मभूमि के मनुष्य के सिर के केश की चौडा 
कै भव्युना { रक्ष होता है। आठ रक्षो का १ तिङ होता है। 


+ 6 3 ९ 


थक अल 







-१०१२७] कालप्रमाण १२१४. 


हस्तः चतुहस्तैः दण्डः । द्विसदख्दण्डैः कोशाः चलतुःकरोडैः योजनम्‌ 
इत्यादि ॥ 


{ १२७. काटग्रमाणम्‌ ] 

कालश्रमाणम-असंस्यातसमयः आवलिः संख्यातावलिसमूहैरु- 
च्इवासः। सघ्तोच्छ वासैः स्तोकः। सशस्तोकैः वः । सार्धाष्टत्रिंशल्लबै+ 
घटिका । घरिकाभ्यां मुद्रवैः। त्रिंशन्मुदतैः दिनम्‌। पश्चरशदिनेः पश्षः 
पक्षाभ्यां मासः। मासाभ्याम्‌ ऋतुः। त्रि-ऋतुभिः अयनम्‌ । अयनाभ्यां 
संवत्सरः । पञ्चसंवत्सरैः युगम्‌। द्वादशायुगैः मण्डलम्‌ । चत्वारिरात्‌- 
सहस्लाधिकलक्षमण्डलैः पूर्वाङ्गम्‌ । पूरवाङ्वगेः पूवम्‌ इत्यादि ॥ 


[ १२८. उपमानप्रमाणम्‌ ] 
उपमानप्रमाणं क्षेत्रप्रमाणं कालप्रमाण॑ च भवति । तद्‌ यथा ~ 
पल्योपमसागरोपमसच्यङ्गखप्रतराङ्गलघनाङ्गलजगच्छेणीजगत्‌प्रतरखोका 
< तिक = १ यव; ८ यव = .{ अगुरु; १२ अगु = १ वितस्ति 
२ वितस्ति = १ हस्त; ४ दस्त = १ दंड; २००० दण्ड = १ क्रोश; तथाः 
४ क्रोश = १ योजन होता है। 
काल प्रमाण 
काट प्रमाण की गणना इस प्रकार है-असंख्यात सप्रय = १ आवि. 
संख्यात आवलि = १ उच्छ्वास; ७ उच्छवास = १ स्तोकः; ७ स्तोक = १ 
ख्व; ३८३ ख्व = { घटिका; २ घटिका = १ मुहूर्त; ३० मुहूर्त = १ दिन; 
१५ दिन = १ पक्ष; २ पक्ष = १ मास; २ मास=१ ऋतु; ३ ऋतु = है 
अयनः; २ अयन = १ संवत्सर; ५ संवत्सर = १ युग; १२ युग = १ मंडल;. 
१ लक्ष ४० हजार मंडल = पूर्वाः पूर्वोंग >< पूर्वाग = १ पूर्व ॥ 
उपमान प्रमाण 
उपमान प्रमाण दो तरह का है-क्षेत्र प्रमाण तथा काल प्रमाण । इस 
के आठ प्रकार हैं -पल्योपम, सागरोपम, सूच्यंगुकु, प्रतरांगुल, घर्नागुक, 
जगच्छेणी, जगत्‌प्रतर तथा डोक | इस मे पल्य के तीन भेद हैं-व्यवहारपल्य,.. 


१२२ प्रमाप्रमेयम्‌ {१,१२८- 


इत्यष्परकाराः। तत्र प्यं व्यवहार - उद्धार - अद्धारमेदेन त्रिविधम्‌ । 
यथाक्रम संख्याद्वीपसप्रुद्रकर्तेस्थितिव्यवस्थापकम्‌। प्रमाणयो जनोत्सेध- 
विस्तारबृत्तगर्ते उत्तमभोगभूमिजाजङेशान्‌ समखण्डान्‌ रिखां परिहाय 
-वर्षशतान्ते पएकेकापनयने यावत्कालेन परिसमाप्तिः- तावत्कारुसमय- 
-संख्या व्थवहारपल्यम्‌। व्यवहारपल्यकेरान संख्यातखण्डान्‌ विधाय 
तथापनयने तत्काले समयसंख्या उद्धारपत्यम्‌। उद्धारपस्यकेशान- 
संख्यातखण्डान्‌ विधाय तथापनयते तत्काकसमयसंख्या अद्धारपव्यम्‌। 
-पल्यानां संदृष्ठिः। प। पतेषां पद्यानां दशकोटिकोरिसंख्या सागरः 
-तस्य संदष्टिः। ख । पव्यदछदनामात्रपव्यानामन्योन्याभ्यासे सूच्यगुकम्‌। 
तस्य संटृष्टिः। २। सूर्य॑ गुरस्य वगेः प्रतसं गुलम्‌ । तस्य संदष्ठिः । ४। 











उद्धारपल्य तथा अद्धारपल्य । इन तीन का उपयोग क्रमशः संख्या, द्वीप - 
समुद्र तथा कर्मस्थिति के विषय में होता है । एक प्रण योजन ऊंच ओर 
उतने ही व्यास के गोल गढे में उत्तम भोग॑श्लेमि में उत्पन्न हुए बकरे के... 
समस्त केशों के बहुत बारीक टुकडे कर के समत भर दिये जायें तथा एक. 
-एकसौ वर्ष बाद एक एक टुकडा निकाला जाय ते जितने समय बाद वह 
केश समाप्त होंगे उतने समय को एक व्यवहारपस्थ कहते हैं। व्यवहारपल्य 
के केशों के असंख्यात टुकड़े कर के उसी प्रकार (सौ सौ वर्षे बाद एक एक 
-डुकडा निकाल कर ) जितने समय में वे केश समाप्त हैंगे उतने समय कों 
एक उद्धारपल्य कहते हैं । इस उद्धारपल्य के केशों के अर्संह्यात टुकडे कर 
उसी प्रकार ( सौ सौ वर्ष बाद एक एक टुकडा ) निकालने पर जितने सप्रथ _ 
में बे समाप होंगे उतने समय को एक अद्भार पल्य कहते हैं। (ग्रन्थों में 
उदाहरणों आदि में ) पल्य के लिए | प। यह संदृष्टि (प्रतीक) उपपीग मं 
आती है। दप कोटि » कोटि पल्यों का एक सागर होता है। सागर का 
-अतीक । स । यह होता है । एक पल्य के जितने अर्घ छेद होते हैं उतने 
-पल्यों का परस्पर गुणाकार करने से एक सूच्यंगुलू होता है उस काप्रतीक 


+१०१२९] दूसरे प्रमाणों का समावेश १२३ 


-सूच्यंगुटस्य धनो घनांगुलम। तस्य संदष्ठिः। ६। पद्यदेदनानामसं ख्या- 
लैकभागमात्रे घनांगुलानामन्योन्याभ्यासे जगच्छेणिः। तस्य संड्टिः। -। 
जगच्छेणेः वनो जगसपरतरः । तस्य सेष्ठिः। = । जमगच्छेणेः घनो 
-छोकः। तस्य संष्टिः। =। जगच्छेणेः सप्तमभागो रज्जुः । ` तस्थ 
-संदष्ठिः । 5 ॥ 
[ १२९. प्रमाणान्तरामावः ] 
अथ उपमानाथौपसयभावभ्रमाणानि निरूपणीयानीति चेत्‌ तत्सवं 
{निरूपितमेव । तत्‌ कथम्‌। गोसदशो5यं गवयः, अनेन सदशी मदीया 
गौः, इत्युपमानस्य साददयप्रत्यभिज्ञानेन, नरी बूथ योपत्तः अवुमानत्वेन- 
अभावप्रमितेः प्रतियोगिकम्राहकप्रमाणत्वेन निरूपणात्‌ ॥ 





।२। है । सूच्यंगुल का वर्ग प्रतंगुढ कहलाता है उसका प्रतीक । ४ । है । 
सूच्यं गु का घन घनांगुछ कहकाता है; उस का प्रतीक ।६। है। पल्य कै 
छेदों के असंख्यातवें एक भाग मं घर्नागुलों का परस्पर गुगाकर करने से 
जगत श्रेणी प्रात होती है । इस का प्रतीक । - । है । जगतश्रेणी का वर्ग 
जगतघ्रतर होता है उस का प्रतीक । = । होता है । जगत्‌ श्रेणी का. घन 
खोक होता है । उस का प्रतीक । & । है | जगत्‌ श्रेणी के सातत्रें भाग को 
रज्जु कहते हैं । उस का प्रतीक । उ । होता है । 


दूसरे प्रमाणो का समावेश 
यहां उपमान, अर्थापत्ति तथा अमाव इन प्रमाणो का भी वर्गव करना 
-चाहिये ऐसा कोई कहें तो उत्तर यह है कि इन का वर्णन पहले है चुका 
ड | यह गवय गाय जैसा है, मेरी गाय इस जैसी है आदि उपमान प्रमाण 
-का सादद्य प्रत्यभिज्ञान में अन्तमीव किया है। नदी को बाढ आई है अतः 
ऊपर वर्षी हुई होगी आदि अर्थापत्ति प्रमाण का अनुमान में अन्तर्मीत्र किया 
-है। अभाव की प्रमिति तथा प्रतियोगी वस्तु के ग्रहण करने वाले प्रत्यक्ष में 
“कोई भेद नही है। इस तरह उपमान, अर्थापत्ति एवं अमात्र ये प्रथ्‌ प्राण 
-नही हैं । 











प्ले 


[१३०. उपसंहारः ] 
` भावसेनत्रिविदार्यो वाद्पवंतवनल्चभ्त्‌ । 
सिद्धान्तसारशास््रे 5स्मिन प्रमाणं प्रत्यपीपद्त्‌ ॥ १०२ ॥ | 
इति परवादि गिरिसुरेभ्वरश्रीमद्‌भावसेनत्रैविचयदेवविरचिते सिद्धा- 
न्तसारे मोक्षशास््रे प्रमाणनिरूपण नाम प्रथमः परिच्छेदः ॥ 90 








वादी रूपी पर्वतों के लिए इन्द्र के समान भावसेन त्रिविा्यै ने इस 
सैद्वान्तसार शास में प्रमाण का प्रतिपादन-किया | 

इस प्रकार प्रतिपक्ष के वादीरूषी पवतो के लिए इन्द्र सद श्रीभावसेन ` ` 
त्रविद्यदेव द्वारा रचित सिद्धान्तसार मोक्षशास्त्र का प्रमाणनिरूपण नामक: 
पहला परिच्छेद समात्त हुआ ॥ ८ 


तुलना और समीक्षा 


अमाण का लक्षण ( परि० २) 

तर्कशांखतर के प्रारम्मिक युग में प्रमाण शब्द का उपयोग किसी लक्षण 
के बिना हीं किया गया है | न्यायसूत्र' तथा जैन आगमो केः उल्लेख इसी 
अकार के हैं | वात्स्यायन, उमास्वाति* तथां पूज्यपाद/ने प्रमाण शब्द की 
ज्य॒त्पत्ति बतलाई है | समन्तमद्र ने स्व तथा पर को जाननेवाली बुद्धि को 
अमाण कहा हैः तथा एकसाथ सब को जाननेवाला सर्वज्ञ का ज्ञान और 
कमराः होनेवाला स्याद्वाद-संस्कृत ज्ञान ये उत्त के प्रकार बतलाये है सिद्ध- 
सेन ने प्रमाण के लक्षण में स्व-पर के ज्ञान में बाधा न होना इस विशेषता 
का समावेश किया है“ बौद्ध आचार्यों के प्रमाण-लक्षण में अविसंवादि ज्ञान* 
इस शाब्दप्रयोग द्वारा इसी बाधा न होने की विशेषता को स्वीकार किया 
गया है । मीमांसक आचार्यौ ने उस ज्ञान को प्रमाण माना है जो किसी 
नये ( अथवा अज्ञात = अगृहीत अप्र) पदार्थ को जानता हो” | अक्क 
विद्यानन्द तथा माणिक्यनन्दि ने उपयुक्त लक्षणों का समन्वय करते हुए स्व 





१. न्यावदूत्र १-१-१ तथा १-१-३। 
२. अनुयोगद्वारघत्र (घु. १३१) इत्यादि | 
३, न्यायभाष्य १ -१-३। प्रमीयते अनेनेति करणाथामिधानो हि प्रमाणशब्दः 
४, तत्त्वाथमाष्य १-१ २।प्रमीयन्ते अर्थाः तेः इति प्रमाणानि । 
« , सर्वाथसिद्धि १-१ २।प्रमिणोति प्रमीयते अनेन प्रमितिमात्रे वा प्रभाणम्‌। 
:६, स्वयम्मूस्तोत्र ६ ३।स्वपरावभासकं यथा प्रमाणे भुवि बुद्धिलक्षणम्‌ । 
७, आप्तमीमांसा १०१।तचज्ञानं प्रमाणे ते युगपत्‌ सर्वमाठनम्‌ । 
कमभावि च यज्जानं स्याद्‌वादन यसंस्कृतम्‌ ॥ 
.८. न्यायावतार १। प्रमाणं स्वपरामासि ज्ञानं बाघविवर्जितस्‌ । 
९. प्रमाणवारतिक २-१। प्रमाणमविसवादि ज्ञानम्‌ | 
-३०, मीमांसाछछोक वातिक में कुमारिलः तत्रापूर्र्थविज्ञानं निश्चित बाघव- 
न्‍ ज्ितद््‌ । अ दुषटकारणारन्बे प्रमाणं लोकसंमतम्‌ ॥ 
१२५ 





१२६ प्रमाप्रमेयम्‌ 


तथा अपूर्व अर्थ का निश्चय करनेवाले ज्ञान को प्रमाण कहा है! | हेमचन्द्र नेः 
अपूवोर्थग्रहण विशेषण को अनावश्यक समझ कर वस्तु का यथार्थ निर्ण&- 
यही प्रमाण का लक्षण माना हैः । आचाय भावसेन का पदार्थयाथात्म्य- 
निश्चय यह लक्षण भी इसीका अनुसरण करता है। नैयायिक विद्वानों ने 
प्रमाणशब्द की व्युत्पक्ति को ही लक्षण का रूप देने की पद्धति अपनाई है?) 
इस में प्रमा का साधन प्रमाण होता है अतः ज्ञान के साथ साध इन्द्रिय- 
और पदार्थों के सम्बन्ध को भी प्रमाण कहा जाता है । प्रमाण शब्द के रूढः 
अर्थ में विश्वसनीयता का अंश महत्त्वपूर्ण है - विश्वासयोग्य ज्ञान को हीः 
प्रमाणभृत समझा जाता है । बौद्ध और जेन आचार्यो के लक्षण इस अर्थ के: 
अनुकूल है । इस पक्ष में प्रमाणशब्द का भावरूप अर्थ प्रमुख है। नैयायिक- 
विद्वान प्रमाण शब्द के साधन रूप अर्थ पर जोर देते हैं। 


अमाणों के प्रकार ( परि० २): : 

भावसेन ने प्रमाण के दो प्रकार बतलाये हैं ~ भावप्रमाण तथा करण 
प्रमाण; एवं करण प्रमाण के तीन मेदौ का (द्रव्य, क्षेत्र, काठ) ग्रन्थ के: 
अन्तिम भाग (परि. १२५-२७) में वर्णन किया है । इन चार मेदो का 
एकत्रित उल्लेख अनुयोगद्वारसूत्र में मिछता है* किन्तु वहां माव तथा करण 
यह वर्गीकरण नही पाया जाता | । 





१. अष्टसहसत्री .. १७५ । प्रमाणमविसंवादि ज्ञानमनधिगता्थाधिगम- 
लक्षणत्वात्‌ | परीक्षामुख १- १ स्वापूवर्थ व्यवसायात्मकं ज्ञाने प्रमाणम्‌ 
२. प्रमाणमीमांसा १-१-२| सम्बग्थ॑नि्णैयः प्रमाणम्‌। 
३. न्यायवातिकतावयं टीका ए. २१। प्रमासाधनं हि प्रमाण । 
न्यायसार प्र. २| सम्यगनुभवसाघनं प्रमाणम्‌ । 
तकंभाषा प्र, १। प्रमाकरणं प्रमाणम्‌ | 
न्यायमंजरी पर, १२। अव्यमिचारिणीमसन्दिग्धामर्थॉपलब्धि विदकती बोधा- 
बोधस्वभावा सामग्री प्रमाणम्‌ | । 
इस परम्परा में उल्लेखनीय अपवाद उदयन का है, उन्होंने यथाये 
अनुभव को प्रमाण कडा है ( यथार्थानुभवों मानम्‌-न्यायकुसुमांचलि प्र. ४ छो. १)# 
४. सत्र १३१ से किं त॑ पमाणे | पमाणे चउव्विदे पण्णत्ते, तं नद 
दग्वपमाणे खेत्तपमाणे कालपमाणे भावपमाने । द 


तुलना और समीक्षा १२७- 


प्रत्यक्ष से भिन्न सभी प्रमाणों का परोक्ष इस संज्ञा में अन्तरभीव करना 
यह जैन प्रमाणशासत्र की विशेषता है। प्रायः सभी जैन आचाय ने इस का 
समर्थन किया है! । अन्य दर्शनों में यह सज्ञा नही पाई जाती । 

अन्य दर्शनों में प्रमाणो के प्रकासे की जो मान्यताएं हैं उन का संग्रह 

निम्नलिखित शोकं में मिलता हे.-- | 
`  चार्वाकोऽध्यक्षमेकं सुगतकणमुजौ सानुमानं सशाब्द 

तदद्रैतं पारमर्ष: सहितमुपमया तत्त्रयं चाक्षपादः | 

अर्थापच्या प्रभाङ्कद्‌ वदति स निखिलं मन्यते भट एतत्‌. 

साभावं द्वे प्रमाण जिनपतिसमये स्पश्टतोऽस्पष्टतश्च ॥ 
अर्थात ~ चार्वाक एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण मानते हैं, बौद्ध और वैशेषिकः 
प्रत्यक्ष और अनुमान ये दो प्रमाण मानते हैं, सांख्य प्रत्यक्ष, अनुमान और 
शब्द ये तीन प्रमाण मानते है, नैयायिक इन तीनों मे उपमान प्रमाण और 
जोडते हैं, प्राभाकर मीमांसक इन चों कै साथ अर्थापत्ति पांचवां प्रमाण 
मानते हैं और भाद्र मीमांसक इन. पांच में अमाव यह छठा प्रमाण जोडते हैं, 
जैन मत में सब प्रमाण स्पष्ट ( प्रत्यक्ष ) और अस्पष्ट ( परोक्ष ) इन दो मेदो 
में समाविष्ट हो जाते हैं । 
प्रत्यक्ष ग्रमाण का लक्षण ( परि० ३ ) | 

प्राचीन आगमों के अनुसार प्रत्यक्ष प्रमाण वह है जिस में केव 
( इन्द्रियों की तथा मन की सहायता के विना ही ) आत्मा को पदार्थों का 
ज्ञान होता है | इस लिए अवधि, मनःपर्यय तथा केवल इन तीन ज्ञानों को ` 
ही वे प्रत्यक्ष कहते हैं तथा इन्द्रियों और मन से होनिवाले मति और श्रुत इन ` 





१. नन्दीसूत्र ( षू. २ )] तं समासओ दुविहं पण्णत्ते तं जहा पच्चक्ख च 
परोक्खं च | तच््ार्थघूत्र अ. १ घु. ११, १२ । आधे परोक्षम्‌ |: 
परत्यक्षमन्यत्‌ । इत्यादि ! 

२. यह शोक न्यायावतार टिप्पन ( प्र. ९-१० ) में उद्धृत है। 

३. प्रवचनसार गा. ५८; जं परदो विण्णाणं तं तु परोक्ख त्ति भणिदमटरषु ॥* 
जदि केवलेण णादं इवदि हि जीबेण पच्चक्खं | 


:१२८ प्रमाप्रमेयम्त्‌ 


दोनों ज्ञानों को परोक्ष कहते हैं! | सिद्धसेन ने जो परोक्ष नहीं है उसे प्रत्यक्ष 
कहा है- प्रत्यक्ष कौ विधिरूप व्याख्या नही की है*। आगमों की दूसरी 


'परग्परा के अनुसार जब इन्द्रियों और मन से प्राप्त ज्ञान को व्यवहारतः प्रत्यक्ष 
-माना गया तब प्रत्यक्ष के लक्षण में परिवर्तन जरूरी हुआ । अकलंकदेव ने 
_विशद्‌ अथवा स्पष्ट ज्ञान को प्रत्यक्ष कषा तथा उसे साकार यह रोषण भी 
दियारईे | विद्‌ का स्पष्टीकरण करते हुए कहा गया कि जिस ज्ञान के लिए 
- कोई दूसरा ज्ञान आधारभूत नहीं होता वह विशद अर्थात प्रत्यक्ष है*-स्म्रृति 


आदि ज्ञानों के लिए पूर्ववर्ती प्रत्यक्ष ज्ञान आधारभृत होता है इस लिए वे. 


` परोक्ष हैं । भावसेन का प्रत्यक्ष लक्षण भी इस व्याख्या के अनुरूप है। 
न्वायसूत्र में प्रत्यक्ष उसे कहा गया है जो इन्द्रिय और पदार्थ के 
सम्बन्ध से उत्पन्न, शब्द योजना से पूर्ववर्ती, यथार्थ तथा निश्चयात्मक ज्ञान 
- होता है" | किन्तु इस में योगिप्रत्यक्षत्तथा मानसप्रत्यक्ष का समावेश नही हो 
` सकता । इस लिए वात्स्यायन ने इस सूत्र के इन्द्रिय . शब्द में मन का अन्त 
- मौव करने का प्रयत्न किया हैं*। सांसवज्ञ ने; सम्पक्‌ अपरोक्ष अनुभवं के 
` साधन को प्रत्यक्ष कहा है? । 





१. तच्वार्थयूत्र अ. १ सू, ९-१२। मतिश्रतावधिमनःपर्ययकेवलानि 
ज्ञानम्‌ । तत्प्रमाणे । आये परोश्चम्‌ । प्रत्यक्षमन्यत्‌ । 
२. नयायावतार छो, ४ । अपरोश्षतयार्थस्य ग्राहकं ज्ञानमीदशम्‌ । प्रत्यक्ष- 
मितरज्ज्ञेवं परोक्च ग्रहणेक्षया ॥ 
३. न्यायविनिश्चय छो. ३ । प्रत्यक्षलक्षणं प्राहुः स्पष्ट साकारमञ्जसा | 
४. परीक्षामुख २-४ । प्रतीत्यन्तराव्यवधानेन विशेषवत्तया वा प्रतिभासनं 
वेशयम्‌ | 
५. न्यायबूत्र १-१-४। इन्द्रियार्थसन्निकर्षोन्नं ज्ञानमव्धपदेदयमन्धमिचारि 
व्यवसावात्मकं प्रत्यक्षम्‌ | 
६. न्यायमाष्य १-१-४ । आ्मादिषु सुखादिषु च प्रत्यक्षरूक्षणं वक्‍्तव्यम्‌ 
. . -मनसश्वन्द्रयमावात्‌ तन्न वाच्यं सक्षणान्तरमिवि | 
७. न्यायसार ए. ७ सम्यग्रपरोक्षानुमवसाधन प्रत्यक्षम्‌ | 
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बौद्ध आचारो ने शब्दयॉजना से पूर्ववर्ती निर्विकल्प ज्ञान को ही 
प्त्यक्ष माना हैः | जैनं आचार्यों का इस वरिष में यह मत है कि वस्तु के 
निविकल्प ग्रहण को दर्शन कहां जाय-ज्ञान नही । वह्‌ ज्ञान ही नही होता 
-अतः प्रमाण भी नहीं हो सकता । निव्रिकल्यक प्रत्यक्ष के खण्डनं के लिए 
भावसेन ने विश्वतत्तप्रक्राश में एक परिच्छेद (८९) लिखा हैं। 
गअत्यक्ष प्रमाण के प्रकार ( परि० ३-९ ) 

आगमो की प्राचीन परम्परा में अवधिज्ञान, मनःपर्यायज्ञान तथा 
कैवलज्ञान इन तीन प्रकारें में प्रत्यक्षप्रमाण का विभाजन मिलता हैं। इस 
का अनुसरण कुन्दकुन्द और उमास्वाति ने किया हैर । ये तीनों ज्ञान अती- 
नन्दय हैं । इस परम्परा के अनुसार इन्द्रिय और मन द्वारा होनेवाले समस्त 
ज्ञान परोक्ष हैं। आगमो में मिलनेवाली दूसरी परम्परा के अनुसार उक्त 
-तीन ज्ञानो को नोइन्द्रियप्रत्यक्ष कहा हैं तथा स्पर्शनादि पांच इन्द्रियों से प्रात 
ज्ञान को इन्द्रियप्रत्यक्ष कहा है। उक्त व्िसेध को दूर करने के लिए जिनभद्गगणी 
-ने इन्द्रियप्रत्यक्ष को संव्यवहारप्रत्यक्ष कहँते हुए अवधि आदि ज्ञानों को मुख्य 
जत्यक्ष कहा है* | अकलंकदेव ने प्रत्यक्ष के तीन प्रकार किये हैं - इच्धिय- 
अत्यक्ष, अनिन्द्रियप्रत्यक्ष ( स्मृति; प्रत्यभिज्ञा, तर्क और अनुमान ये ज्ञान जत्र 
तक शब्दाश्रित नही होते तब तक मन द्वारा प्रत्यक्ष जाने जाते हैं) तथा अती- 
नद्रिय प्रत्यक्ष ( भवंवि आदि तीन ज्ञान )५ । इन में प्रथम दो प्रकारों को _ 





१६ अत्यक्ष कस्पनापोदमधरान्तम्‌ ( न्वायबिन्दु ४ ) 

२. ये मूल उल्लेख ऊपर उदुधृत कर चुके ईं। 

३. अनुयोगद्धःरसूत्र (यू. १४४)। पच्चक्खे दुवि हे पण्णत्ते तं जहा इंदिय- 
पच्चक्खे अ णोइंदियपच्चक्खे अ। से किं तं इंदियपच्चक्ले । 
इंदियपच्चक्ख पंचविंदे पण्णत्ते। तं जहा-सोइंदियपच्चक्खे चबखु- 
रिंदियपच्चक्खे धागिदियपच्चक्खे जिब्मिदियपच्चक्खे फार्सिदिय- 
पच्चक्खे | ...गोइंदियपच्चक्ख तिविद्दे पण्णत्ते | तं जद्य-ओहिणाण 
पच्चक्ले मणपज्जवणाणपच्चक्खे केवटण,णपच्चक्खे | 

४. इंदियमणोमव जं तं संववहारपच्चक्ख । विशेषावश्यक माष्य गा, ९५ 

५, प्रमाणसंग्रह छो. १। प्रत्यक्ष विशदं ज्ञानं तत्वज्ञान.विश्यदम्‌ । इन्द्रिय- 

अत्यक्षमनिन्द्रियप्रत्यक्षमती निद्रियप्रत्यक्ष॑ त्रिधा | 
प्र.प्र.९ 
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उन्हों ने भी सेव्यवहारप्रत्यक्ष कहा है! । बाद के -आचार्यो ने मुख्य तथाः 
संव्यवहारप्रत्यक्ष का यह वर्गीकरण मान्य किया है किन्तु स्मृति आदि -को 

हों ने अनिन्द्रियप्रत्यक्ष नही माना हैर | भावसेन ने प्रत्यक्ष प्रमाण के जो 
चार प्रकार बतढाये हैं उन में योगिप्रत्यक्ष में अवधि, मनःपर्यय तथा केवल 
ज्ञान का समावेश है अर्थात-प्राचीन आगमिक परम्परा का प्रत्यक्ष और- 
अकलंकदेव भादि की परम्परा का मुख्य प्रत्यक्ष ही यहां योगिप्रत्यक्ष कहा 


गया हैं । इन्द्रियप्रत्यक्ष भी इन पूर्वाचारयो द्वारा वरर्णित संव्यत्रहारप्रतयक्ष का 
एक भाग है । मानसप्रत्यक्ष का संव्यवहारप्रत्यक्ष में अन्तर्भाव किया जा सकता 
है - उमास्वाति ने मतिज्ञान को इन्द्रिय-अ निन्द्ियनिमित्तक माना है, जिनभद्र 


ने संब्यवहारप्रत्यक्ष को इन्द्रियमनोभव कहा. है तथा .अकलंकदेव, ने तो 


अनिन्द्रियप्रत्यक्ष का स्पष्ट ही वर्णन किया है । किन्तु भावसेन ने मानस- 


प्रत्यक्ष की जो त्रिषयमर्यादा बतटाई है (आत्मा के सुख, दुःख, हष, इच्छा 
आदि का ज्ञान ही मानसप्रत्यक्ष का विषय है) वह अकलंकवर्णित अनि- 


कप 


न्द्रियप्रत्यक्ष के अन॒कूछ नहीं हैं। भावसेन के स्वसंवेदनप्रत्यक्ष का भी 


सखतन्त्र प्रकार के रूप में वर्णन.अन्य. जन. ग्रन्थों में नही पाया जाता, भिर 
भी ज्ञान अपने आप को-जानता है इस विषय में जैन आचार्य एकमत है 





१, लघीयस््रय शो. ४ । तजर सांव्यवहारिकमिन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्षम्‌ ॥ 
मुख्यमती न्द्ियज्ञानम्‌ । २ 
२. लघीयस्रय छो. १०-११ पर प्रभाचन्द्र. की व्याख्या इस: दृष्टि से 
देखनेयोग्य हे | 
३. यहां द्रष्टव्य है कि भावसेन ने योगिप्रत्यक्ष म केवलन्ञान, मनःपर्यय- 
ज्ञान तथा अवधिज्ञान को समाविष्ट किया हें, इन में पहले दो ज्ञान तो सिफ:- 
योगियों को ( महात्रतधारी मुनियों को ) होते हैं किन्तु अवधिज्ञान ग्रहस्थों कोः 
भी होता है । जिनेश्वरसूरि ने प्रमालक्ष्म ( छो, ३ ) में इसी प्रकार योगिविज्ञान 
शब्द का प्रयोग किया है, यथा- प्रत्यक्ष योगिविज्ञानमवधिमनसो गम: । केवलं 
च त्रिधा प्रोक्तं योगिनां त्रिविधत्वतः | 


४. भावसेन ने विश्वतत्त्प्रकाश ( परि. ३८ ) में इस विषय की चर्चा ०“ 


विस्तार से की हें । 




















परमाण के लक्षण में भी उन्होंने  स्वपराभासि, स्वपरव्यवततायात्मक जैसे 
दाब्दों द्वारा स्व का ज्ञान समाविष्ट किया हं । 

भावसेन द्वारा वर्णित इन चार प्रकारो के नाम तो बौद्ध ग्रन्थों के 
अनुकूल हैं! किन्तु बौद्ध आचार्यो द्वारा उन का जो - स्त्ररूप बताया गया है 
वह भावसेनवर्णित स्वरूप से भिन्न है । बौद्ध ने मानस प्रत्यक्ष को वह ज्ञान 
माना है जो इन्द्रियों द्वारा पदार्थ का ज्ञान होने के बाद के क्षण में उसी 
पदार्थ के उत्तरक्षणवर्ती सन्तान के बांरे में मन को होता है-अ्थात वे बाह्य 
पदार्थों को ही मानस प्रत्यक्ष का विषय मानते द । योगिप्रत्यक्ष को बौद्ध 
आचार्य निर्विकल्प ही मानते है । स्वसंवेदनप्रत्यक्ष का स्वरूप भी बोद्ध मत 
के अनुसार निर्विकल्प है । 

न्यायमूत्र में प्रत्यक्ष का जो लक्षण है वह केवल इन्द्रियप्रंत्यक्ष का ही 
हैर । किन्तु उद्योतकर तथो वाचस्पति ने मानसप्रत्यक्ष तथा योगिग्रत्यक्ष का 
अस्तित्व स्वीकार किया हैः । यहं भी भेवेसेनवर्णित प्रत्यक्षप्रकारों से भिन 
हैं क्यों कि ये आचार्य बाह्य पदार्थों को भी मानसपग्रत्यक्ष का विषय मानते है । 
ज्ञान का स्वसंवेदन न्यायदर्शन मान्य नही हैं अतः इस प्रत्यक्ष प्रकार को 
वे नहीं मान सकते । 5४ 

सिद्धसेन ने अनुमान के समान प्रत्यक्ष के भी स्वार्थ और परार्थ ये दो 
भेद किये हैं) किन्तु अन्य आचार्यों ने इस वर्गीकरण की ओर ध्यान नही दिया + 





१. न्यायर्बिन्दु ए.१२-१४। कब्पनापोदमश्रान्तं प्रत्यक्षम्‌ | तच्चतुर्विधम्‌ । 
इन्द्रिय्ञानम, । ' स्वविषयानन्तरविषयसद कारिणेन्द्रियज्ञानेन समन तरप्रत्ययेंन 
जनितं तन्मनोविज्ञानम्‌ | सर्वचित्तचैत्तानामात्मसंवेदनम्‌ । भूतार्थभावनाग्रकर्षपर्य न्तजे 
योगिज्ञान चेति । 

२. यह लक्षण ऊपर उद्धृत किया ईं । 


३. न्थायवार्तिकतात्पवंटीका पृ. १८३ । इच्छादयः खट धार्मेणो भवन्ति ` 


मानसप्रत्यक्षद्टाः । पर. २०३ । योगिप्रत्यक्षे स्वर्गादि विषयम्‌ | 


४. न्यायावतार इलो, ११ प्रत्यक्षेणानुमानेन प्रसिद्ध यप्रकाशनात्‌ । परस्क 


त्तदुपायल्वात्‌ परार्थस्वं द्वयोरपि ॥| 


श्श्र ` अम्राप्रमेयम्‌: ... 





भासरवज्ञ ने अत्यक्ष के योगिप्रत्यक्ष ओर अयोगिप्रत्यक्ष ये दो प्रकार किये च 


हैं और इन को पुनः सविकटपक् तथा निर्विकल्पक इन प्रकाये में विभाजित ` 


किया है! । 


इन्द्रियप्रत्यक्ष ( परि० ४) 
इस परिच्छेद में इन्द्रियों के प्रकार, आकार तथा विषयों का जो वर्णन 

है वह मुख्यतः तत्त्वार्थसृत्र की परम्परा के अनुसार है?। 

इन्द्रियों का ग्राप्यकारित्व ( परि० ५) 


न्यायसूत्र के प्रत्यक्षछक्षण के अनुसारः इन्द्रियों का. पदार्थ से संबंध 


( सन्निकर्ष ) होने पर प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । तदनुसार न्यायदर्चन में सभी ` 


इन्द्रियों के प्राप्यकारी ( प्रात पदार्थ का ज्ञान करानेवाले ) माना गया है। 
बौद्ध आचायौ का मत है कि मन, कान तथा आंखें - ये तीन इन्द्रिय 

अप्राप्यकारी हैं*-पदार्थ से असंब॒द्ध रह. कर ही ये पदार्थ का ज्ञान कराते हैं। 
जैन आचार्यो ने कान को-प्राप्यकारी तथा आंख को अप्राप्यकारी 

माना हैं? । भावसेन ने भन का समावेश प्राष्यकारी तथा अप्राप्यकारी दोनों 





१. न्यायसार पृ. ७-१३ । तद्‌ द्विविधे योगिप्रत्यक्षमयोगिप्रत्यक्ष चेति । 
०. तच्च पुनद्विविधम्‌ | सविकस्पकं निर्विकल्पकं च | 


२. तच्वार्थसत्र भ, २ सू. १५-२१ । पञ्चेन्द्रियाणि | द्विविधानि | 
निदच्युपकरणे द्रव्येन्द्रियम्‌ । लूब्ध्युपयोगो भावेन्दियम्‌ । स्पशनरसनप्राणचक्षु:- 
ओत्राणि । स्पशरसगन्धवर्णशब्दा: तदथीः । श्ुतमनिन्द्रियस्य | 

३. यह लक्षण ऊपर उद्धृत किया है । 

४. अप्राप्तान्यक्षिमनःश्रोत्रेणि | अमिघमक्रोश १।४३ । 

५. वस्तुतः कान तथा आंख दोनों समान रूप से प्राप्यकारी हैं-ध्वनि- 
तरंग प्राप्त होने पर कान से शब्द का ज्ञान होता है उसी प्रकार प्रकाश किरण प्राप्त 
डोने पर आंख से रंग्र का ज्ञान होता है । किन्तु रंग के ज्ञान में प्रकाश के महत्त्व 


की ओर जैन आचारयों का ध्यान नही गया है । आंख के प्राप्यकारित्व की च्च ` 


भावसेन ने विश्वतत्त्प्रकाश (परि, ६८ ) में की है । ... 


5 त 
4 





तुलना और समीक्षा ११३ 


में किया है - अपने आप के सुख, दुःख भादि के ज्ञान में मन प्राप्यकारी 
होता है किन्तु स्मृति आदि परोक्ष ज्ञानों में वह अग्नाप्यकारी होता है। यह 
बात अन्यत्र हमारे भवलोकन में नहीं आईं | 


अवग्रह आदि ज्ञान ( परि० ६) 

यह वर्णन मुख्यतः तत्त्वार्थसूत्र की परम्परा के अनुसार है! । किन्तु 
अभ्यस्त विषयों में अवग्रह तथा ईहा नही होते यह भावसेन का कथन अन्यत्र 
प्राप्त नही होता । 
योगिप्रत्यक्ष ( परि० ७) 

सर्वज्ञ के ज्ञान में आत्मा और अन्तःकरण के संयोग की जो बात 
भावसेन ने कही है वह जैन परम्परा के अनुकूल नहीं प्रतीत हीतीः। संभवतः 
नैयायिक परम्परा के प्रभाव से ऐसी शब्दरचना हुई है। इन्द्रियप्रत्यक्ष के 
वर्णन में भी आचार्य ने इसी प्रकार ^ आत्मा के अवधान तथा अब्यग्र मन 
के सहकार्य से युक्त निर्दोष इन्द्रिय से प्रत्यक्ष ज्ञानं प्रात होता है? जैसे 
द्द का प्रयोग किया हैं । "० ०००० व 
-.. अवधिज्ञान का विवरण तत्त्वार्थसूत्र की परम्परा के अनुसार हैर । 
मनःपर्यायज्ञान ( परि० ८ ) 


मनःपर्याय का विवरण तत्वाथैसूत्र की परम्परा के अनुसार है* । किन्तु 
यह ज्ञान मन द्वारा होता है यह कथन परम्परा के प्रतिकूल है । 





१. तत्वार्थसूत्र अ. १ सू. १५ । अवग्रहेहावायधारणाः। 

२. अवधि, मनःपर्यय तथा केवल ज्ञान में इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा 
नही होती- तच्वार्थराजवार्तिक अ. १ स्‌. १२। इन्द्रियानिन्द्रियानपेक्षय् अतीत- 
व्यभिचारं साकारग्रहणं प्रत्यक्षम्‌ । 

` ३. तच्ारथरू् अ. १ सू. २१-२२ | भवप्रत्ययोवधिदेवनारकाणाम्‌ | 
श्षयोपरामनिमि्तः घ इविकट्यः दोषाणाम्‌ | 


४. तत्वार्थसूत्र अ. १ सू. २३ ऋजुविधुलूमती मनःपर्ववः ॥ 


१३४ 4 प्माप्रमेयम्‌ ` 


स्वसंवेदनप्रत्यक्ष ( परि र: ९ ). रे 
` इस का विवेचन ऊपर प्रत्यक्ष के प्रकारों में हों चुका है । ` ` 
त्यक्ष के आभास ( परि० १०) स 


इस में अनध्यवसाय को आचार्य ने प्रत्यक्षाभास में नहीं गिनाया है 
तथा उसे ज्ञान का अभाव माना हैं। अनध्यवसाय का प्रमाणाभास में अन्त- 
मौव वादिदेवसूरि ने किया है', उसी का यह खण्डन प्रतीत होता है। 
भसर्वज्ञ ने अनध्यवसाय का अन्‍्तर्भाव संशय में किया हैर । 


. भरोक्ष प्रमाण के प्रकार ( परि० ११) 


ऊपर कहा जा चुका है कि तच्तार्थसूत्र के अनुसार. मति और ` श्रत ` | 
(अर्थात इन्द्रिय ओर मन से प्राप्त समस्त ज्ञान ) ये ज्ञान परोक्ष हैं । इन में 
श्रुतज्ञान को परोक्ष मानने के विषय में सभी जैन आचार्य एकमत. है । कुछ 
लेखकों ने श्रुत की जगह प्रवचन अथत्रा भागम जैसे शब्दों का प्रयोग किया 
है इतनाही फर्क है | मतिज्ञान ( इद्धिय ओर मन से प्रात ज्ञान) को जिनमद्र । 
आदि आचार्यो ने व्यवहारतः प्रत्यक्ष माना हैं यह ऊपर बता चुके हैं। . 
मतिज्ञान के ही नामान्तर के रूप में स्मृति, संज्ञा, चिन्ता और अभिनिबोध 
इन चार शब्दों का उल्लेख तखाथेसूत्र में हेर । अकलंक्देव ने ` इन ` शब्दों 
को क्रमश: -स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तर्क तथा अनुमान इन चार भेदों का वाचक 
माना है*। इस प्रकार परोक्षप्रमाण के पांच भेद होते हैं स्थति, प्रत्यभिज्ञान, 








१, प्रमाणनयतत्त्वाछोक ६-२५। यथा सन्निकर्षायस्वसंविदितिपरानवभात- 
कज्ञानदशनविपर्ययसंशयानध्यवसायाः । 





दर्थान्तरभावः । न 
३. तत्तार्थषुत्र १-१३ मतिः स्मृतिः संज्ञा चिन्तामिनितोध इत्यनर्थान्तरम्‌ । 

४, वे इन ज्ञानो को शब्दयोजना के पहले प्रत्यक्ष मानते हैं तथा अब्दः ` 
योजना के बाद परोक्ष मानते हैं बह ऊपर बता चुके हैं । ~. 4 


. २, न्यायसार पृ, ४ | अनवधघारणत्राविदोष।त्‌ ऊद्दानध्यवसाययोन संश्चया- 
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` न्तका, अनुमान तथा आगम\ | भावसेन ने इन भेदों में एक और प्रकार ~ 
ऊहापोह जोडा है । तर्क के अथ में ऊह शब्द का प्रयोग पहले होता थाः। 
-मावसेन ने तर्क और ऊहापोह में मिन्नता बतछाई है जिस का तात्पर्य यह 
'प्रतीत होता है कि जिस अविनांभावसंबन्ध का ज्ञान अनुमान में प्रयुक्त होता 
नहो उसे तर्क कहना चाहिये तथा ऐसा जो ज्ञान अनुमान में प्रयुक्त न होता हो 
{उसे ऊहापोह कहना चाहिये। यह भेद अन्यत्र देखने में नही आता। । 

यह भी देखनेयोग्य है कि सिद्धसेन तथा उन के टीकाकारों ने परोक्ष 
'प्रमाण के दो हीं प्रकारों का - अनुमान तथा आगम का वर्णन किया है । 
इस मत का आधार नन्दीसूत्र में मिलता है जहां परोक्ष ज्ञान को आभि- 
निबोधिक तथा श्रुत इन दो भेदों में विभक्त किया है* । 
स्मृति ( परि० १२) 

अन्य दर्शनों में स्मृति को प्रमाण में अन्तर्ूत नही किया जाता” क्यो 
कि स्मृति में किसी नये पदार्थ का ज्ञानं नही होता - वह पुराने प्रत्यक्ष ज्ञान 
वपर आधारित होती है । किन्तु अकलुंकदेव का कथन है कि स्मृति को प्रमाण 
मानना चाहिए क्यों क प्रत्यक्ष पर आधारित होति हुए भी वह पदार्थ के 
-स्वरूप से विसंवादी नहीं होती-और जो भीं ज्ञान अविसंवादी हो वह प्रमाण 
“होता है*। उत्तरवर्ती जैन आचार्यों ने इसी का अनुसरण किया है । भाबसेन 
का स्मृति-वर्णन प्रायः परीक्षामुख के शब्दों पर आधारित है? । 





१, परीक्षामुख ३-१, २। परोक्षमितरत्‌ | प्रत्यक्षादिनिमित्तं स्मृतिप्रत्यभिज्ञान- 
.तर्कानुमानागमभेदम्‌ | 

२. परीक्षामुख ३-७ । उपलम्भानुपलम्भनिमित्तं व्यासिज्ञानयूहः । 

३. न्थायावतारटीका प्र. ३३ । ( परोक्षम्‌ ) सामान्वलक्षणद्‌ मावादेका- 
-कारमपि विध्रतिपत्तिनिराकरणार्थं द्विधा मिचते तद्‌ यथा अनुमानं शाब्दं चेति । 

४. सूत्र २४। परोक्खनाणं दु विह पण्णत्तं तं जह। आमिणिबोहियनाणपरो- 
ऋं च सुयनाणपरोक्खं च | 
५. न्यायवार्तिकतासपर्थटीका प, २१ । प्रमासाघनं हि प्रमाणम्‌ | न च 
स्मृतिः प्रमा। । 

६. प्रमाणसंग्रह इलो, १०| प्रमाणमर्थसंवादात्‌ प्रत्यक्षान्वयिनी स्मृतिः 

७; परीक्षामुख ३-२३। संस्कारोद्बोधनिवन्धना तदित्याकारा स्मृतिः । 





१३६ ,. अमराश्रमैयसू-- ~ 
ग्रत्यभिज्ञान ( परि० १३) 


` प्रत्यभिज्ञान शब्द का अर्थ हैं पहचानना । किन्तु इस प्रमाण में 
आचार्यों ने पहचानने के साथ साथ समानता, भिन्नता, निकटता, दूरता 
छोटा, बडाई, ऊंचाई जसे तुलनात्मक ज्ञान के सभी प्रकारों का समावेश 
किया हैर । इस तरह न्यायदशन के उपमान प्रमाण का ( जिस में एक चीज 
की समानता से दूसरी चीज जानी जाती हैर ) यह विकसित रूप हे । 

बौद्ध आचायो ने इस प्रमाण को भ्रमपूर्ण माना है क्यों कि वे प्रत्येक 
पदार्थ को क्षणस्थायी मानते हैं और क्षणस्थायी पदार्थ की तुलना करना; 
संभव नही हाता । इस का खण्डन भावसेन ने विश्वतत्वग्रकाश (परि ° ८७) 
में किया है । इस के तुलनात्मक टिप्पण वहां देखने चाहिएं । 

अनुयोगद्वार सूत्र ( सृ. १४४ ) में औपम्य प्रमाण इस संज्ञा में प्रत्य-- 
भिज्ञान के प्रकारों का अन्तर्भात किया है। वहां औपम्य के दो प्रकार बतकये 
हें- साधम्योंपनीत तथां वेधम्योंपनीत इन दोनों के तीनं- तीन प्रकार किये 
हैं- किंचित्‌ साधम्योपनीत, प्रायःसीधम्योपनीत तथा सर्वसाधम्योपनीत, इसी; 
प्रकार वैधर्म्यं के भी किचित्‌, प्राय: तथा सर्वं ये प्रकार हैं । 


ऊहापोह ( परि० १४) 
इस का विवेचन ऊपर परोक्ष के प्रकारो में हो चुका है । 


तके ( परि० १५) 


भावसेन ने तर्क शब्द का उपयोग दो अर्थौ में किया. है। इस 
परिच्छेद में व्याप्ति के ज्ञान को तर्क कहा है। आगे परि. ४३ में प्रतिपक्ष में: 
आत्माश्रय, इतरेतराश्रय आदि दोष बतलाना यह तर्क का स्वरूप बताया हैं ॥ 


[ तल ल् जप 











१, परीक्षामुख ३-५, ६ । दशनस्मरणकारणक संकलनं प्रत्यभिज्ञानम्‌ 
तदेवेदं तत्संदर्श तद्‌ विलक्षणं तत्‌ प्रतियोगीत्यादि | यथास एवायं देवदत्तः 
गोसदशो गवयः गोविलक्षणो महिषः इदमस्माद्‌ दूरं वृक्षोऽधमित्यादि । ` 


: २... र्यावसूज्न १:१-६ ै। परारुद्धसाधम्बात्‌ साध्यसाधनमृपमानम्‌ | 
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व्याति के ज्ञान को तक अथवा ऊह यह संज्ञा अकलंकदेव ने दी थी ` 
तथा माणिक्यनन्दि ने उन का अनुसरण किया हैर यह प्रमाण का प्रकार ` 
प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाणों से मिन्न है इस बात का विस्तृत समर्थन: 
वादीभसिंह की स्यादूवादसिद्वि में ( प्रकरण १३ ) पाया जाता है । 

न्यायसूत्र में तर्क शब्द का प्रयोग इस से भिन्न अर्थ में हुआ है।५ 
अनुमान के लिए उपयोगी विचारविमदौ को वहां तर्क कहा हैं। उन के: 
कथनानुसार तर्क न प्रमाण है, न अप्रमाण, वह प्रमाण के लिए उपयोगी हैर। 
अनुमान के प्रकार ( परि० १६, २६-२९ )- 

आचार्य ने यहाँ तीन प्रकारों में अनुमान का विभाजन किया है। स्वाथे 
तथा पराथ इन प्रकारों का वर्णन प्ररास्तपाद, सिद्धसेन आदि के अनुसार 
है* | केवलान्वयी, केवटव्यतिरेकी, तथा अन्वयव्यतिरेकौ इन तीन प्रकारों 
का वर्णन उद्योतकर आंदि के अनुसार है? । किन्तु दृष्ट, सामान्यतोदृष्ट तथा. 
अदृ ये जो प्रकार आचार्य ने बंतलाये द वे अन्यत्र देखने में नही आये*। 

न्यायसूत्र में अनुमान के तीन प्रकार बतलाये हैं- प्वेबत्‌ ( कारण सेः 
कार्य का अनुमान ), शेषवत्‌ ( कार्य से कारण का अनुमान ) तथा सामान्य 
तच्छ (कार्यकारणभाव से भिन्न सम्बन्धो पर आधारित अनुमान) । वाचस्पति 
ने सास्यतत्वकौमुदी में अनुमान के दो प्रकार बतलाये हैं वीत ( विधिपर } 
तथा अवीत ( निषेधपर )८ । 





१. न्यायविनिश्वय ३२९। सं तकंपरिनिष्ठितः । अविनाभावसंबन्धः साक-- 
स्येनावधार्वते । २, उपलम्भानुपलम्भनिमित्तं व्याप्तिज्ञानमृहः | परीक्षामुख २-७ ५ ` 
३, न्यायषूत्र १-१-४० । अविज्ञाततचेयें कारणोपपत्तितस्तच्वज्ञानार्थ- - 
मूदस्तकः ! न्यायभाष्व १-१-४० कर्थं पुनरयं तच्वज्ञानार्थो न तच्वज्ञानमेवेति । ` 
अनवधारणात्‌ अनुजानात्ययमेकतरं धर्म॑ कारणोपपत्या न त्ववधारयति न व्यवस्यति ` 
न निश्चिनोति एवमेवेदमिति । | 
४. न्यायावतार इलो: ११.८ ऊपर उद्धृत किया हे) । 

५. न्यायवातिक पर. ४६. ६. न्यायसार ( पु.१८) में ढेक के दो 
प्रकार दृष्ट अर सामान्यतोदृष्ट बताये हैं, अट्ट का उल्लेख वहां नहीं है ४. 
७, न्यायसूत्र १-१-५९ अथं तूर्कं त्रिविधमनुमानं पूर्ववच्छेषवत्‌ सामान्वतोद्- 

च। ८. पृष्ठ ३०। | $ माह # हि है गए 
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: :: : अनुयोगद्वाससूत्र सू. १४४ ) में अनुमान के पर्ववत्‌, शेषवत्‌ तथा 
-दृषटसाधर्म्यवत्‌ ये तीन प्रकार बतलाये हैं. तथा शेषवत्‌ के पांच प्रकार किये 

हैं - कार्य से, कारण से, गुण से, अवयव से, आश्रय से । वैशेषिक द्शन 
अं अनुमान के जो पांच प्रकार बतलाये हैं वे इन से मिलते जुलते हैं! । 


` अनुमान के अवयव ( परि० १६-२१ ) । 
न्यायसूत्र में अनुमान के पांच अवय॒व , बतलाये हैं-प्रतिज्ञा, हेतु 
- उदाहरण, उपनय तथा निगमन ९ वात्स्यायन ने इस प्रसंग भे अनुमान के 
-दस अवथवों की एक परम्परा का उल्लेख किया है. जिस में पूर्वोक्त पांच 
: अबयवों के साथ जिज्ञासा, संशय, शक्यप्राति, प्रयोजन तथा संशयविच्छेद ये 
अवयव अविक जोडे जाते थे३। दशबैकालिक नियुक्त में भद्रबाहु ने भी दस 
अवयवो की गणना बतलाई है, वह इस प्रकार ह-प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञाविभक्ति, 
हेतु, हेतुविमक्ति, विपक्ष, विपक्षप्रतिषेत्र/दृष्टा-्त, आशेका, आशंकाप्रतिषेष 
- आर निगमन° । प्रशस्तपाद ने अनुमान के पांचही अवयव बताये हैं किन्तु 
उन के नाम और क्रम न्यायसूत्र से भिन्न है, ये अवयव हैं -अपदेश ` 
(व्याप्ति का कथन), साधर्म्य-निद्शन (समानता बतानेवाला दन्त), ` 
-वैधम्यं - निदर्शन  ( भिन्नता . बतानेवाछा दृष्टान्त 99. ` अनुसन्धान 
( पक्ष में हेतु का अस्तित्व जानना ) तथा प्रत्याम्नाय ( पंक्ष में साध्य की 
जसिद्वि )। प्रस्तुत प्रसंग में भावलेन ने न्‍्यायसूत्र आदि में वर्णित प्रतिज्ञा के 
दो भाग किये हैं-पक्ष और साध्य । इन दोनों का वन तो पहले के लेखकों 





३. ध 
५ ईं 
तः 

€ 

र # 
५ 
> 

$ 

ज 

८: 

3 





१, अस्येदं कारणं कार्य संबन्धि एकाथैऽभवायि विरोधि चेति लेन्निंकम्‌ । 
२, न्यायसूत्र १-१-३२ । प्रतिज्ञे दृदादरणोपनयनिगमनान्यवववाः | 


३. न्थायभाष्य १-१-३२ । दशावय्त्ानेके! नैंथायिकाः वाक्ये संचक्षते 
- निक्ञासा संशयः शक्यप्राभ्विः प्रयोजनं संशयव्युदांस इति । 


क ४, गाया १४२ ते उ पडिन्नविभत्ती देड विभत्ती विपक्ल पडिसेशे । 
वेतो आसंका तप्यसे निगमणे च || यडा पहले दो -अधधर्वो मे विनक्ि 


| नशब्द स्पष्टीकरण के अर्थ में आया है । 44 9. { 88 





तुलना और समीक्षा 6 १३९ 





“ने किया है किन्तु अवयो के रूप में: परथऋू: गणना नही कौ गई है । 
~ - माणिक्यनन्दि के कथनानुसार वाद में जो अनुमान प्रयुक्त हेति है 
उन में प्रतिज्ञा और हेतु ये दोही अवयव होने चाहिएं। उदाहरण, उपनय 
- तथा निगमन इन का भ्रयोग तो केवल शिष्यों को समझाने के लिए किया 
जा सकता है, बाद में इन का उपयोग नही ऐसा उन का कथन है*। इस 
- की चर्चा भावसेन ने नही की है। पत्र के अगे की चर्ची में (परि. १००) 
. इस का उल्लेख जरूर हुआ है । सिद्धसेन ने अनुमानवक्थि को पक्षादिविच- 
- नात्मक कहा है । उन के टीकाकारो ने इस का अर्थ यह किया है कि 
अनुमानःवाक्य में एक ( केवल हेंतु ), दो (पक्ष, हेतु ), तीन (पक्ष, हेतु 
--इशन्त) पांच (उपर्युक्त) या दस अवयबों का आवश्यकतानुसार प्रयोग किषा 
- जा सकता है*। सिद्धर्षि ने दस अवयवो में प्च इत्यादि पांच अवयवो के 
-साथ उन पांच अवयवों की निर्दोषता को शामिल किया हैं? | जिनेश्वर 
ने उन का समथन किया है*+ ~~ 





१. किंबहुना पक्ष और खाध्य में विशिष्ट रूप में एकत्व भी बताया गया 
` इ-यथा-साध्याभ्युपगमः पक्षः ( न्यावावतार इलो, १४ ), साध्यं धर्मः क्वचित्‌.. 
` सद्विशिष्टो वा घर्मी, पक्ष इतिः यावत्‌ ( परीक्षागुख ३-२०; २१ 94. 

२. परीक्षापरुल ३-३२, ४१। एतद्‌ द्वधमेबानुभानाज्गं नोदाइरणम्‌ । बाछ- 
. ञ्युसच्यरथं॑ततूत्रयोपगमे शाल एवासौ न वादे तदनुपयोगात्‌ | 

३. न्थायावतार इञो. `१३। पराथमनुमानं तत्‌ पञ्चादि वचनात्मक्म्‌ | 

४, प्रमाठदष्म इलो.५६। कचिद्‌ हेतुः कचिद्‌्ातं कचित्‌ पश्चोपि सम्मतः। 

. पञ्चावयवयुक्तोऽपि दशधा वा कचिन्मतः ॥ 

५, न्यायावतारटीका ( इलो. १३ )। दशावय्वे साधन प्रविपादनोपाधः 

- तद्यथा पश्षादयः पञ्च तच्छद्धयश्च | 

| ६. प्रमालक्ष्म ( इलो, ५६ ) | प्रत्यक्षादिनिराकृतपक्ष रोषपरिहवरः अशिद्ध- 
- विरुद्धानैकान्तिऋदोषपरिहारों ज्ञाते साध्यसाघनोमब्रविकूछतादिपरिह्वरः इष्यनी- 
--चतापरिहाते दुरनिगमितपरिंहारो वक्तव्य इति । त 
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हेतु का स्वरूप (परि? श तथा २२-१७) `: ` 
` न्यायसूत्र के अनुसार हेतु वह होता है जो उदाहरणं की समानता से 
या भिन्नता से साध्य को सिद्ध करे । दिभ्राग ने उदाहरण की समानता 
और भिन्रता को व्यवस्थित रूप में प्रस्तुत करते हुए कहा कि जो पक्ष में 
है, सपक्ष में है तथा विपक्ष में नहीं है वह हेतु होता है९ । इस पर कुमारिल 
का कथन था के हेतु का पक्ष में अस्तित्व सर्वदा होता ही है ऐसा नही 
है।- बाढ से भारी वर्षा का जहां अनुमान होता है वहां बाढ यह हेतु वर्षी 
के स्थान से बहुत दूर होता है । इसी बात को देखते. हुए आचार्यो ने भी 
माना कै पक्ष - सपक्ष - विपक्ष की चर्चा न करते हुए हेतु उसे माना 
जाय जिस के बिना साध्य की उपपत्ति न लगती हो । यदि हेतु में अन्यथा- 
नुपपत्ति है तो अन्‍य गुण हों या न हों इस से कोई फरक नहीं पडता। 
इस अन्यथानुपपत्ति लक्षण के प्रतिपादन का श्रेय आचार्य पात्रकेसरी को 
दिया जाता है। तथा सिद्धसेन, अकलंकंदेव आदि ने इसी लक्षण को माना 
है? | किन्तु इस प्रसंग में भावसेन ने व्यातिमान्‌ पक्षधर्म यह हेतु का लक्षण 
बतला कर पूर्वपरम्परा की उपेक्षा की है; यहां वे बौद्ध-परम्परा से प्रभावित 
भ्रत्तीत होते हैं। साथ ही हेतु के छह गुण बतला कर उन्हों ने नैयायिक- 





१. न्यायदूत्र १-१-३४, ३५ | उदाहरणसाधर्म्यात्‌ साध्यसाधनं हेतु: । 
तथा बेधर्म्यात्‌ |: ४ 5-०5 छ 
२. तत्र यः खन्‌ खजञातीये -हेधा ` चासंस्तदःयये | 
| : >स हेतु: विपरीतोऽस्मादषिद्धोन्यस्वनिश्चितः || : 
उद्घृत-न्यायवार्तिकतात्पयटीका प्र. २८९. 
रे. परि. २४ में उद्धृत शलोकं देखिए । हेमचन्द्र तथा देवघूरि ने इन्हें 
भट्ट ( कुमारिलछ ) के नाम से उद्धृत किया है किन्तु कुमारिल के उपलब्ध अन्यो 
में ये नही मिलते । । कक. 
४. न्यायावतार इटो. २२। अन्याथनुपपन्नःवं हेदोर्क्षणमीरितम्‌ । न्याय- - 
विनिश्चय दलो. ३२३ अन्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम |  नान्यथानु- 
पपन्नत्वं यत्र ततर त्रयेण किम्‌ || ( यह इलोक पात्रकेसरी का है तथां अकलंकदेवने - 
उद्धृत किया है )। 079 0 


तुलना और समीक्षा १४१ 
परम्परा का भी संग्रह किया है । नैयायिक परम्परा में हेतु के पांच गुण 
मने गये हैं ~ पक्षधमैतव, सपक्षः में स्व, विपक्ष में असख, अवावित विषय 
होना तथा प्रतिपक्ष सत्‌ न होना! । भावसेन ने इस के साथ असिद्रसाधक्षत् 

 -यह गुण भी जोडा है । हेतु के छह गुणों की एक दूसरी परम्परा भी रही 

है। इस में पूर्वोक्त पांच गुणों के साथ ज्ञातघ्व यह गुण जोडा गया है। इस 
का उल्लेख अर्च॑टकृत हेतुबिन्दुटीका में मिलता है २ | 

हेतु पक्ष का धर्म नहीं भी होता इस विषय में मावसेन ने जिस पूर्व- 
पक्ष का खण्डन किया है वह वादीमसिंह की स्यादुवादसिद्धि में विस्तृत रूप 
से मिलता ३ै३। 
इृष्टान्त ( परि० २० ) 

भावसेन के वर्णनानुसार दृष्टान्त वह होता है जो वादी और प्रतिवादी 
दोनों को मान्य हो । उन्हों ने इस के दो प्रकार बताये हैं - अन्वथ तथा 
च्यतिरेक । न्यायसूत्र में कहा है कि दृष्टान्त छौकिक तथा परीक्षक दोनों को 
मान्य होना चाहिए । वहां इस के प्रकारो को साधभ्पे तथा वैधर्म्य ये नाम 
दिये हैं सिद्धसेन ने वादी-प्रतिवादी या लौकिक-परीक्षक का उल्लेख नही 
किया है ~ साध्य ओर साधन का निश्चित सम्बन्ध जिस में दिखाई दे उसे 





१, न्यायसार पृ. २० । तत्र पञ्चलूपः अन्वथव्यतिरेकी । रूपाणि तु प्रद- 
उयन्ते । पश्चघरमैत्वं सपक्षे सत्वं विपक्षाद्‌ ब्यावृत्तिः अबाधितविषयत्वमसतू- 
अतिपक्षत्वं चेति | 

२, अकठकम्रन्यत्रव प्रस्तावना प्र. ६३ | 


३. प्र. ४ इये. ८२-८३ हेतुप्रयोगकाले तु तद्‌विशिष्टल्य घर्मिणः । 
एके च पश्चादिधमंत्वेडप्यन्तव्याप्तेरमावतः || तत्युत्रत्वादिदेतूनां गमकत्व॑ न दृश्यते | 
शक्षघमत्वहीनोडपि गमकः कृत्तिकोदयः ॥ 


४, न्यायदूत्र ३-१-२५१ -लोकिंकपरीक्षकाणां यरिमिन्नयें बुद्धिसाम्यं च 
ड्टान्तः । 
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दृष्टान्त कहा है' । देवसरि ने इसी वातं को प्रकौरान्तरं से कंहा है । ॥ 
अनुमान में अन्वय ओर व्यतिरेक ( परि० २६-२८ ) 
यहां हेतु के अनुसार अनुमान के तीन प्रकार बतलाये ह - केवला-- 
न्वयी, केवलब्यतिरेकी और अन्वयव्यतिरेकी | इन के प्रतिपादन का श्रेयः 
उद्‌योतकर को दिया जाता है । इन में अन्वयव्यतिरेकौ अनुमान तो सर्व-- 
मान्य है । किन्तु केवलान्वयी और केवलव्यतिरेकी के बारे में मतभेद है॥ 
आचाय ने यहां इस विषय की जो चचौ की है वह प्रायः शब्दशः विश्व- 
तंत्वप्रकाश ( परि. १६-१७) में भी प्रात होती है । जयन्त ने केवटान्वयी. 
हेत को प्रमाण नही माना है* | केवलब्यतिरेकी के बारे में केशवमिश्र का 
कहना है कि इस से कोई नई बात माम नही होती, यह .तो किसी वस्तु- 
समूह का लक्षण बतलाने का एक प्रकार दै" । 


हेत्वाभास ( परि० ३०-३९ ) 
न्यायसूत्र में हेत्वाभास के पांच प्रकार बतढाये हैं- सव्यभिचारू 
(जो समान तथा विरुद्ध दोनों पक्षो में मिछता हो ) विरुद्ध (जो विरुद्ध 
पक्ष में ही हो ), प्रकरणसम (जिस का प्रतिपक्ष समान रूप से संभव हो) 
साध्यसम ( जिसे सिद्ध करना जरूरी हो) तथां काछातीत (जिस के. 


ढे 





१. न्यावावतार इलो.१८-१९। साष्यखाधनयो््यौप्तिर्यत्र निश्वीयतेतराम्‌॥ 
साधम्येंण स दृष्टान्तः संबन्धस्मरणान्मतः || साध्ये निवर्तमाने ठव साधनस्वाप्य- 
संमवः । ख्याप्यते यत्र दृष्टान्ते वैधम्येणेति स स्मरतः ॥ ` 

२, प्रमाणनयतखालोक १-४३। प्रतिबन्धप्रतिपत्तेरास्पदं दृष्टन्तः | 

३. न्यायवार्तिकतास्प्वं टीका प्र. १७१. 

४, न्यायमेजरी भा. २ प्र. १३८ । केवलान्वयी द्वेतुर्नास्त्येव, सामान्य 
क्षणं तु अनु मानलक्षणात्‌ साध्यसाधनपदात्‌ वा अवगन्तव्यम्‌, भाष्याक्षराणि तु 
कथमप्युपेक्षिष्यामहे । 

९. तर्॑भाषा ए. ११ लक्षणमपि केवलब्यतिरेकी देतुः--अत्र च व्यवहार+ 
साध्यः | 


५२ 








तुझ़ुना और:समीक्षा १४३. 


उदाहरण का क्रा साध्य के काठ से भिन्न हो )\ । - उत्तरकालीनं नैयायिकः; 
आचार्यो ने: साध्यंसम के लिए असिद्ध इस सज्ञा का प्रयोग किया, कारातीत ` 
के लिए, कारत्ययापरदिष्टः शाब्द करा. तथा सव्यभिचार के लिए अनैकान्तिक - 
शब्द का प्रयोगे क्रिया | काटात्ययापदिष्ट के अर्थ में भी मेद हुआ - जिसे 
का साध्य बाधित हो ःउसे यह नामः दिया गया । उद्योतकर तथा जयन्त ने ` 
इस पद्धति का वर्णन किया हैर । भासर्वज्ञ ने इन पांच के साथ अनध्य- 
वसित यह छठतां प्रकार जोडा। जो केवल पक्ष मेँ हो ( सपक्ष या विपक्ष में 
न हो ) किन्तु साध्य को सिद्ध न कर सके वहं अनध्यवसित हेत्वाभासं 
होता हैर । भावसेन ने इन छह प्रकारो के. साथ अकिंचित्कर यह प्रकार ` 
जोडा है “जो सिद्ध साध्यं के बारे में हो वह अर्किचित्कर हेत्वाभास होताः 
हे* । किन्तु प्रकरणसम हेत्वाभास के वर्णन में वे स्पष्ट करते हैं 
अनैकान्तिक से भिन्न नही है । 

बौद्ध आचार्य हेत्वाभास के तीनं ही प्रकार मानते हैं - असिद्ध, विरुद्ध 
तथा संदिग्ध ( इसे अनैकान्तिक या-अनिश्वेत भी कहा है )+। सिद्धसेन, 
देवसूरि आदि ने इसी प्रकार वर्णन किया 'हं९ । 
अकटठंकदेव ने असिद्ध आदि प्रकारों को एक ही अकिंचित्कर हेत्वा-- 
भास के प्रकार माना है-। जो भी हेतु अन्यथा उपपन हो सकता है ( साध्यः 





१. न्यायदत्र ` १-२-४ | : सभ्यमिचारविरुद्धप्रकरणषमसाभ्यसमकारातीताः 
देत्वाभासाः । प 
। 5 २. न्यायमजञरी भा. २ ¶..१५३-६८. ` 
३, न्यायसार पर. २५-३५. 
४, माणिक्यनन्दि ने अकिंचित्कर में इस प्रकार के साथ कालात्ययापदिष्ट- 
को भी अन्तर्भृत किया है ( परीक्षामुख ६-३५ )। 
५, इस विषय में दिल्लाग का इछोक ऊपर उद्धृत क्रिया ह । 
६, न्याबावतार इलो. २३। अलिद्धस्त्प्रतीतो यो योऽन्यथैवोपप्ते |, 
विरुद्धो योऽन्यथाप्यत्र युक्तोऽनेकान्तिकः स तु॥ 
 अरमाणनयतत््रालोक ६-४७ । 
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के विना भी जिस की उपपत्ति लगतीं हैं अर्थात साध्य से जिस को अविना- 
` भव संबन्ध नही है ) वह अकिंचित्कर हेलवोभास है - असिद्ध आदि उसी 
के प्रकार हैं! । किन्तु माणिक्यनन्दि ने हेतु के रक्षण में परिवर्तन न करते 
हुए भी हेत्वाभास के चार प्रकार किये हैं । वे असिद्ध आदि तीन प्रकारों के 
साथ अकिंचित्कर यह चौथा प्रकार मानते हैं (जो सिद्ध या बाधित साध्य में 
प्रयुक्त हों उसे वे अकिचित्कर कहते है): । ` 
भावसेन ने असिद्ध आदि हेत्वाभासों के कई उपभेदों:का जो वर्णन 
- किया है वह प्रायः शब्दशः भासर्व ज्ञके अनुसार है । अन्य जैन आचार्यौ नें 
इन उपमेदों के वर्णन में रुचि नही दिखाई है । भावसेन ¦ ने स्वयं भी 
विश्वतत्त्वप्रकाश (प्र. ४१ ) में असिद्ध के दो ही प्रकार बंतलाये हैं- 
अविद्यमानसत्ताक और अविद्यमाननिश्चय । प्रभाचन्द्र ने ` विशेष्यासिद्ध आदि 
अकारों का अविद्यमानसत्ताक असिद्ध में समावेश क्या है । 
इृष्टान्ताभास ( परि० ४०-४२) 
भावसेन ने अन्वयद्श्न्त के. छह तथा व्यतिरेकदष्टन्त के छह आभास 
` बताये हैं | इन का वर्णन भासर्वजश्ञ के अनुसार हैं? | जयन्त ने अन्वय और 
` व्यतिरेक दोनों दृष्टान्तों के पांच-पाँच-आभास बतलाये हैं ~ उन्होंने आश्रय- 
` विकर का वर्णन नही किया है* तथा अप्रदरशितव्याप्ति के स्थान पर अनन्वय 
`का वर्णन किया है। सिद्धर्षि ने इन आभासों की संख्या तो बारह ही मानी 
` है किन्तु स्वरूप भिन्न प्रकार से बताया है ~ साध्यविकल, सांघनविंकल, व 
उभयविकर के साथ संदिग्धसाध्य, संदिग्धसाधन बे संदिग्धोभय ये प्रकार 


भ वि 


९. न्यायविनिश्चय इलो. २६९ । साधने प्रकृतामावेऽनुपपन्न ततोऽपरे । 
विरद्धासिद्धसंदिग्धा अकिंचित्तरविस्तरा: ॥ 

२, परीक्षामुख ६-२१। देत्वाभासा असिद्धविरद्धानैकानितिकाकिंचित्‌कराः। 

३. न्थायसार पृ, २५-३५। ४. प्रमेधकमलमार्तण्ड ६-२२. 

५. न्यायसार पृ, ३६-३८. 





६. न्यायमजरी भा, र प्र, १४० । तत्र साध्यविकलः सावनक्किल 


` उमयविकल इति वस्तुदोषङताख्नयः साधर्य॑दष्टान्ताभासाः अनन्वथो विपरीतान्वय 
` इति द्वौ वचनदोषङतौ ... वैषर्म्बदृ्टान्तामासा अपि पञ्चैव, साध्याग्यावृत्तः 
` साधनाव्याबृत्त उभयाव्यावृत्त इति वस्वुदोषाख्रयः अब्यतिरेको -बिपयीतन्तिरेक ` 
5 इति वचनदोषौ दो । । = 





तुलना और समीक्षा १४५ 


उन्हों ने जोड हैं तथा अनन्वय आदि प्रकारों कौ अयोग्य बताया हैर 
संदिग्धसाध्य आदि प्रकासे का उल्टेख मासर्वज्ञ नेः मी किया है तथा उन 
में संदिग्धाश्रय को जोड कर (अन्वयद॒शन्त के चार तथा व्यतिरदष्टान्त के 
चार इस प्रकार) आठ प्रका की मान्यता का उल्सेख किया हैर । - देवसूरि 
ने इन दोनों प्रकारों को जोड कर अठारह द्षटन्ताभास बताये. ई ~ साध्य- 
बिकल आदि तीन, संदिग्धसाध्य आदि तीन; तथां अनन्वय, विपरीतान्वय, कः 
अप्रदाशितान्व॒य ये-अन्वय दृष्टान्त के आभास हैं । इसी प्रकार व्यतिरेक दृष्टान्तः 
के.भी नो आमास है२। माणिक्यनन्दि सिर्फ आठ दृषटन्तामास मानते हैं-- 
साध्यविकर आदि तीन तथा विपरीतान्वय, एवं साध्याब्यादृत्त आदि तीन एव 
विपरीतग्यतिरेक 


तकं ( परि० ४३-४४ ) 

इस विषय का संक्षित उल्लेख ऊपर परि. १९ के टिप्पण में किया 

| आत्माश्रय इत्यादि तर्क के प्रकार तथा उन के दोषों का संक्षिप्त उल्लेरक 
आचार्य ने विश्वतत्त्प्रकाश (पारे. ३९) मै भी किया .है। अन्यत्र इखः 
विषय का वर्णन देखने में नही जाया । ; 
छल ( परि० ४५-४८ ) | 

यह वर्णन प्रायः शब्दशः न्यायसूत्र तथा उस की टीका-परम्परा पर 

आधारित है।। ` 





१. न्यायावतारटीका पृ, ९६-६०, 

३. न्यासार पृ, ३८-३९। अन्ये ठ सन्देदद्ररिण अपरान्‌ अटौ उदाहर- 
णाभासान्‌ वर्णयन्ति | इत्यादि. 

३. प्रमाणनयतत्वाटोकं अ, ६ घ्‌, ५८-७९. 

४, परीक्षामुख अ. ६ छू. ४०-४५. 

६. न्यायसूत्र अ. १, आ, २. घ. १०-६४। वचनविघातः भर्थविकव्पो- 
पंपत्या छलम |. इन्द्रि (गान्ध 52 निकाल किक 
पश्र १० 


श 7; + श्रमाप्रमेबम्‌ 


जतियां ( परि० ४२--&९ ) सनि १8 
यहाँ जातियों का समुचित लक्षण नैयायिक परम्पर के अनुसार है 
जातियों के चौबीस प्रकारों के नाम तथा लक्षण न्यायसूत्र में मिलते हैं। 
उस में साध्यस्म के स्थानं पर आचार्य ने असिद्धादिसम कां वर्णन किया हैं| 
5 >अकल्कदेव ने जातियों का सामान्य क्षण ही बताया है - भेंदों का 
वर्णने नही किया क्‍यों कि ये भेद अनन्त हो सकते हैं तथा शाज्ल में उन 
का विस्तार से वर्णन हो चुका हैर । यहां राच शब्द से उन को अभिप्राय 
न्यायसूत्र से हो सकता हैं। जातियों की संख्या का नियम नही है यह बात 
जैयायिक विद्वानों ने भी मानी है न्यायसार में सोलह जातियों का ही 
वर्णन है? किन्तु न्यायसूत्र में वार्णित जातियों के अतिरिक्त अनन्यसमा आदि 
जातियां हों सकती हैं इस की सूचना भी वहां मिलती है५। 
भावसेन ने जातियों की संख्या बीस मानी है। वे अर्थापत्तिसम तथा 
उंपपत्तिसम को प्रकरणसम से अभिने मानते हैं। जयन्त ने प्रकरणसंम तथा 
उपपत्तिसम को सांधर्म्यसम से अभिन्नं मानने के मत का उल्लेख: कर उस 
का खण्डन किया है, उन का कथन . है कि, साध्यसमः में प्रतिपक्ष काः 


चुः न » 





१. न्यायसत्र १-२-१८। साधर्म्यवैधर्म्याम्याँ प्रत्यवस्थानं जातिः। न्यायलार 
य॒. ४६ प्रयुक्ते देतो समीकरणाभिप्रायेण प्रसंगो जातिः > 
२, -न्यायविनिश्वय इलो, : २७६ मिथ्योत्तराणामानन्त्यात्‌ शास्त्र वा विस्तरो- 
क्तितः । साधर्म्यादिसमत्वेन जातिनेइ प्रतन्यते ॥ विद्यानन्द तथा प्रभाचन्द्र ने इसी 
इृष्टिकोण को मान्य किया है किन्तु वे पूर्ववर्णित जातियों का वर्णन भी करते ई. 
६ तच्चार्थइछोकवार्तिक ए. २९८-३१० प्रमेयकम्मलमातेण्ड पु. -१,९६-२९० ) । 
.. ३. न्यायमेजरी भा.- २ ए, १७६] सव्यप्यान्त्ये जातीनामसंकीर्णोदाहरण- 
विवक्षया चतुरवि्तिप्रकारस्वमुपवर्णितम्‌ न तु तत्संख्यानियमः कृत इति । 
४. न्यायसार प्र. ४७-५५ इस में प्रसंगषम, प्रतिदृष्टान्तसम संशयसम, 
अकरणसम, अथोपत्तिखम, अनित्यसम तथा कायंसम का वणन नहीं हं । 
५. न्यायसार ४, ५५-५६ । एतनान्यत्वस्य आत्मनोऽनन्यत्वात्‌ अन्यष्वं 
नौस्तीस्वसदुत्तराणि ( टीका-इयमेनन्यसमा जातिः ) प्रत्युक्तानि ।... आनन्त्यात्‌ 
न सवौगि जाल्युत्तराणि उदाइर्तु शक्यन्ते सूत्राणामवि उदादरणा्ैलवाव्‌ | ~ ¦ ` ` 
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न्खण्डन मुख्य अभिप्राय होता है, प्रकरणसम में दूसरा पक्ष उपस्थित करने 
का अभिप्राय होता है तथा उपपत्तिसम में निर्णय का अमाव बतलाने का 
अभिप्राय होता है'। अविशेषसम तथा अनित्यसम को अभिन्न मानने का मी 
जयन्त ने खण्डन किया हैर। उन का कथन है कि अविशेषसम में अस्तित्व 
के कारण सब पदार्थों में समानता बतछाई गई है तथा अनित्यसम में घट 
की समानतां से सब पदाथो में अनिन्यत्व की समानता कल्पित की गई है 
इस प्रकार इन दोनों में वर्णन के प्रकार का मेद है। 


निग्रहस्थानं ( परि० ७०-८४ ) 

बाद में पराजय होने के कारणों का - बाईस निग्रहस्थानों का-जो 
वर्णन भावसेन ने किया है वह प्रायः शब्दशः न्यायसूत्र तथा उस की 
टीकाओं पर आधारित हं३। 

बौद्ध आचार्यौ ने निग्रहस्थान के दो ही प्रकार माने हैं - ऐसा वाक्य- 
अयोग करना जो अपने पक्ष को सिद्ध न॑कर सके तथा ऐसी बातें उठाना 
{जिन से प्रतिपक्ष दूषित सिद्ध न हो* | अनुमान के अवयवो के बारे में उन 
के विचार न्यायदर्शन की परभ्यरं से भिन्न हैः जतः वे न्यून, अधिक आदि 
एनिम्रहस्थानों को अनावश्यक मानते दै । निग्रहस्थानं को दो प्रकारो में 
संगृहीत करने का संकेत न्पायसूत्र में भी मिलता है? । 





१, न्यायमंजरी भा, २ प्र. १८३। ननु सैवेयं साधर्म्यादिसमा प्रकरणसमा 
चा जाति भेदान्तरम्‌ १ मैवम । उद्मावनप्रकारेणं भेदात्‌ | परपकश्षोपमर्दबुद्ध्या 
साधम्यौदिसमा जातिः प्रयुज्यते, पक्षान्तरोत्थापनास्थया प्रकरणसमा, अप्रतिपत्ति- 
'पर्यवसायित्वाशयेन इयमुपपत्तिसमा इति | 
5 २. उपर्युक्त ए. १८५ | अविशेषस्तमा एव इयं जातिरितिचेत्‌ तत्र हि 
-सत्तायोगात्‌ सर्वभावानाभविरेष आपादितः इह तु षटसाधम्थादेव अनिश्यत्वमापा- 
दितम्‌ इति उद्‌भावनाभङ्गिमेद॥च्च जातिनानात्वमिति असकृदुक्तम्‌ । 


कक २. न्योधसज अ, ५ आ. रे 


४, वादन्याय पर, २ । अखाधनाङ्गवचनमदोषोद्‌ भावनं द्वयोः | 
निग्रहस्थानमन्यत्त ने युक्तमिति नेष्यते ॥ 
न्यायसूत्र १-२-१९. । विग्रतिपत्तिरप्रतिपत्तिश्व निग्रहस्थानं | 
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इस संबन्ध में जैंन आचार्यो का दृषिकोण यह है कि "वाद में; जिः 
पक्ष को-उचित. सिद्ध करिया जाः रुके वह विजयी. होता हैं तथा जिस पक्ष का 
खण्डन किया जाता है वह पराजित होता है । अतः पक्ष को सिद्ध करना यहः 
बिजय का स्वरूप है । वादी यदि-अपने पक्ष को सिद्ध नही कर सकता तो 
केबल प्रतिवादी. की गलती के कारण प्रतिवादी को पराजित और: वादी कोः 
विजयी नही मानना चाहिए । इसी प्रकार वादी यदि अपना पक्ष सिद्ध कर 
सकता है तो वाक्य रचनां की गलती जैसे कारणः से उसे पराजित. नी 
मानना चाहिए तात्पर्य यह है कि वाद्‌ में तत्वनिर्णय ` की मुख्यता होनी 
चाहिए ~ व्याकते के विजय या पराजय की मुख्यता. नही होनी चादि९ । इस 
विषय का वर्णन अकठंकदेव नेर संक्षेप से किया है । विद्यानन्द ने दष्टिकोणः 
यही रखा है किन्तु निग्रहस्थानों के पूर्ववर्णित प्रकारें की विस्तृत चर्चा की 
हैः, प्रभाचन्द्र ने. इन दोनों आचार्यों के कथनों का तात्पर्य संगृहीत किया हैं 

वाचस्पति के कथनानुसार समस्त जातिया मी पराजयः का कारणः 
होती है-उन का समावेश निर्डुयोज्यानुयोग निग्रहस्थान में करना चाहिए*+ 
वाद के प्रकार ( परि० ८६९ तथा ९५९८ ) 

यहां आचार्य ने वाद के तीन प्रकार किये है ~ व्याख्या, गोष्टी तथा 
विवाद । तथा चार प्रकारो में विवाद का वर्गीकरण किया है - ताचिक, 
प्रातिभ, नियतार्थ तथा पराथन । इन में से केवछ तात्तिक और प्रातिभ इन 
दो प्रकारो का उल्लेख श्रीदत्त.आचाय के जल्पनिर्णेय में था ऐसा विद्यानन्द 


[क 





^~ 


१, न्यायविनिश्चय का. ३७८-७९ |. असाघनाङ्गवचनमदोषोदूमावनं 
द्वयोः । न युक्तं निग्रहस्थानमर्थापरिखमाप्तितः ॥ वादी पराजितोऽयुक्तो. वस्तुत्वे 
व्यवरिथतः । तत्र दोषं ब्रवाणो वा विपर्यस्तः कथं जयेत्‌ | इस का विस्तार सिद्धि 
विनिश्चय प्र. ५ की टीका में प्राप्त होता हैं । | 

२. तच्वार्थरलोकवार्तिक प्र. २८३-२९४ यहां विद्यानन्द ने पूर्वोक्त- 
बाइईंस निग्रहस्थानों के साथ छठ ओर जाति की मी गणना की. है. ।- 

३. प्रमेषकमलमातंण्ड पृ, २००-२०४. 

४; न्यायवार्तिकतात्पर्य टीका फू, ७२३... 
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नका कथन है' | व्याख्या जर गोष्ठी मे जय-पशनेय को उदेरा नही होता, 
पविवाद्‌ में वही मुख्य उदेश होता रे । इस भेद को न्यायदरौन की परम्परा 
में वाद (तत्त्वनिर्णय के लिए ) तथा जल्प (जय-पराजय के सिए) इन 
शब्दों द्वारा व्यक्त किया है । किन्तु जल्प में छछ, जाति आदि के प्रयोग की 
उन्हां ने छूट दी है। अतः जैन आचाय ने इस भेद को अस्वीकार करके _ 
-जल्प और वाद को एंकार्थक शब्द माना है । इस की विस्तृत चच भाव्रतेन 
"ने आगे की है (परि. १०२-१२२)। 

परि. ८९ के पहले छोक का रूपान्तर पंचतंत्र (तं. हे श. ३०) 
में मिता है । वहां इस-का रूप यह है - ययोरेव समं - वित्तं ययोरेव समं 
-कुछम्‌ | तथोरेव विवाहः स्यान्न तु पुथ्विपुश्योः॥ यही रूप इस प्रथ के ते. ! 
छो. ३०४ में भी मिलता है । छ 
वाद्‌ के चार अग ( परि० ९०-९४ ) 

इस विषय का संक्षिन वर्णन विद्धिविनिश्वय प्र. ९, तत्चार्यछोक- 
वातिक पृ. २७ ०-२८०, प्रशणनयतत्ताछोक अ. ८ आदि में मिक्ता है। 
इन चार अंगों में सभापति के लिए प्रिषद्वछ तथा सम्य के लिए प्राश्विक 
इन शब्दों का प्रयोग भी मिलता है। कुमारनन्दि आचार्य के वादन्याय ग्रन्थ 
में इस का विल्तृत वर्णन था ऐसा विद्यानन्द के कथन से प्रतीत होता 
!ढ परि. ९९ के अपूज्या यत्र इत्यादि छोक का छपान्तर पंचतन्त्र (तं. 
>छो. २०१) में मिलता है। वहां इस की दूसरी पंक्ति इस प्रकार है - त्रीणि, 
-तत्र प्रवर्त्ते दुभिक्ष मरणं मयम्‌ । 
पत्रविचार ( परि० ९९-१०२) 

इस विषय का वर्णन विद्यानन्दक्त पत्रपरीक्षा पर आधारित है। इस 
-अन्थ से आचार्य ने तीन छोक उद्धृत किये हैं। विदयानन्द ने भी किसी 
यर्ववर्ती ग्रन्य से कई छोक उद्धृत किये हैं किन्तु वह ग्रन्थ उपलब्ध नही 
ड | प्रमाचन्द्र ने संक्षेप से इस विषय का वर्णन भ्या है ( प्रमेपकमछ- 
मार्तण्ड पु. २०७-२१० ) 





१. तत्त्वा्थइलोकवार्तिक पु, २८०। द्विप्रंकार जगो जपं तत्तप्रातिमगो- 
-चरम्‌ । त्रिषष्टेवादिनां जेता श्रीदत्तो जस्पनिणेये ॥ ८१ ० 


१५९ प्रुमाप्रमेयम्‌ 


तीन या चार कथाएं ( परि० १०३-१०५ ) 


दार्शनिक चचौ के लिए यहां कथा शब्द का प्रयोग किया है 
न्यायसूत्र में इस के तीन प्रकार किये हैं - वाद, जल्प तथा वितण्डा! | वह 
इनके जो लक्षण दिये हैं उन का आचार्य ने शब्दशः खण्डन किया है ॥ 
न्यायत्तार में वितण्डा के दो प्रकार किये हैं - बाद की वितण्डा, तथा जल्फ 
की वितण्डा ( प्रतिवादी के पक्ष का खण्डन ही जिस में हो - स्वपक्ष का 
स्थापन न हो उस वाद को वादवितण्डा कहेंगे तथा ऐसे ही ज्प.को जख-- 
वितण्डा कहेंगे ) । बाद-वितण्डा के अस्तित्व का समर्थन करने के लिए वही 
न्यायसूत्र का एक वाक्य भी उद्धृत किया है? । इस प्रकार कथा के चारु 
प्रकार होते दै । 
वाद और जरप में अभिन्नता ( परि० १०६-१२२ ) 


न्यायसूत्र तथा भाष्य मे वाद्‌ जीर जल्प का जो वर्णन है उस से 
प्रतीत होता है कि इन दोनों में छछ आदे कं प्रयोग का ही भेद हैं, वाद 
में छल आदि प्रयुक्त नही होते कन्तु जस्पं में होते हैं। जैन आचायों के 4 
नैतिकता की दृष्टि स छल आदि के प्रयोग'का निषेध किया है और इस. 
भेद के अभाव में वाद और जल्प को समानार्थक माना है| छल आदि कोः 
अनुचित मानते हुए भी नैयायिक विद्वान जल्प में उन के प्रयोग की छूट: 
देते हैं क्यों कि जल्प में विजय प्रात होने पर जो सामाजिक लाभ होता है 








१. न्यायसूत्र १-२-१, २, ३। प्रमाणतकंसाधनोपालम्मः सिद्धान्ताविरुद्धः 
पञ्चावयवोपपन्नः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रह्ये बादः । यथोक्तोपपन्नः छलजातिनिग्रहस्थान-- 
साधनोपाल्म्मो जल्पः | स एव प्रतिपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा | ; 

२. न्यायसार प्र, ४२-४४ टीका-एबं च वीतरागवितण्डा विजिगीषु- 
वितण्डा इति द्विविधा वितण्डा, एतच्च तं प्रतिपक्षहदीनमपि वा कुर्यात्‌ (न्यायसूक्र 
४-२-४९ ) इति सूतरेणापि सूचितम्‌ | 

३. सिद्धिविनिश्वयरीका ए.३११-१३।समर्थवचन जस्पं चतुरङ्धं विदुब॑धा 


इत्यादि; प्रमाणसंग्रह पर, १११ सम्थवचनं वादः इत्यादि; तच्वार्थश्छोकवातिक ` 





प. 
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उसे की उन्हें मधिकं चिन्ता है! | इस बात की ठे करें: बाद ` के; नैयायिकं 
विद्वानों ने वाद के लिए वीतरागकथा तथा जल्प के लिए विजिगीधुकथा ` इन 
शब्दों का प्रयोग किया है? । इस प्रकार जहां सूत्रकारे और भाष्यकार वाद्‌ 
और जल्प में केवर साधन कां मेद बतटाति है वहां उत्तरवर्ती लेखक उन में 
उदेश का भेद भी मानते हैं - वाद तत्वनिर्णय के लिए किया जाता है, 
तथा जल्प स्वपक्ष के विजय के लिए किया जाता है । भावसेन ने वाद और 
जल्प में उद्देश भेद तथा साधनभेद की इन दोनों बातों को एकत्रित कर के 
उन की आलोचना की है अतः वे इन दोनों में मेद स्वीकार नही करते । किन्हुं 
वाद में तत्ततनिर्णय तथा स्वपक्षविजय ये प्रथक्‌ ` उदे होते हैं यह ¦ उन्हें 
मान्य है, तदनुसार उन्होने व्यास्यावाद, गोष्टीवाद तथा विवाद का प्रथक्‌ 
वर्णन पहले किया भी है (परि. ८७-८९ )२। 
वाद और जल्प को अभिन्नः मानने की जैन आचार्यों की परम्परा में 
उल्लेखनीय अपवाद जिनेश्वरसुरि का है। इन दोनों में उदेश मेद और साधन- 
भेद को स्वीकार करते हुए उन्हो ने इन में बाह्य मेद को स्पष्ट किया है ~ 
। १. न्यायवार्तिकतात्प्यं टीका प्र. ६६८ | यस्तु स्वदर्थनविरसितमिथ्या- 
शानावलेपदुर्वेद्धतया सद्विद्यावैराग्याद्‌ वा टामपूनारयात तया कुदे ठ॒भिरीश्च- 
राणां जनाधाराणां पुरतो वेदब्राह्मणपरलोकादिदृषणप्रवृत्तः तं प्रतिवादी ` समीचीन- 
दूषणम्‌ अप्रतिभया अपश्यन्‌ जल्पवितण्डे अवतार्य विगृह्य जस्पवितण्डाम्यां तत्व- 
कथनं करोति विद्यापसिपाल्नाय मा मूदीश्चराणां मतिविभ्रमेण तच्चरितमनुवा्तनीनों 
अजानां धमंविप्टव इति | | = 
२. न्यायतार पृ, ४१-४२। वादिप्रतिवादिनोः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहः कथा सा 
द्विविधा बीतथगकथा विजिगीषु कथा चेति | -न्यायमंजरी मा. २ प्र, १५१। 
वाद च निणेयकलार्थिभिरेव शिष्यसब्रह्मचारिगुरुभिः सह बीतरागैः॥ न ख्यातिं- 
ाभरभसप्रतिवधमानस्प्ानुबन्धविषुराःमभिरारमेत || 
इसी प्रकार देवसरि ने वादके दो उदेश मानते हुए भी प्रथक्‌ 
ग्रकारों के रूप में उनका/वर्णन नही किया है| (-प्रमाणनयरच्वालोक अ. ८ स.२ 
आरम्भकश्चात्रे जिगीषुः तनिर्णनीषघुश्च । ) १ द 


१५२ 77" 7 असाप्रंसेक्स - 


चाद में सभापति; सभासद आदि-नही होते जवर करि जल्प में इन की व्यवस्था 
होती है? ॥ . ` 

ग्रन्थों में वाद और जल्प की परिभाषाओं के बारे में यह मतमेद है; 
किन्तु व्यवहार में संभवतः वाद यह एक ही संज्ञा रूढ थी - सांख्य और 
बद्धं में वाद हुआ, वाद में विजयी हुए इस प्रकार के वर्णन तो मिलते हैं 
किन्तु उन मे जल्प हुआ ऐसा वर्णन नही मिछता। वाद में भाग लेनेवाले 
जादी और प्रतिवादी कहलाते थे, किन्तु जल्पी या प्रतिजल्पी ये -शब्द प्रयोग 
में नदी आते थे । इस से यह सूचित होता है कि व्यवहार में जल शब्द का 
अयोग बहुत कम होता था। । 5 

आचार्य ने इस विषय की ठम्बी चर्चा की है जो कुछ हदं तक राब्द- 
हुक कहीं जा सकती है। वाद के रक्षण में पंचावयवोपपंत्र इस विशेषण 
की उन की आलोचना ( प्रतिज्ञा आदि वाक्य शब्द हैं अतः जे अवयव 
नही हो सकते, अवधव तो मैतिक होते हैं ) को गम्भीर मानना - कठिन है 
< परि. ११२ )। यह आक्षेप उन के-पूर्ववर्ती किसी ग्रन्थ से लिया गधा है 
क्यों कि वाचस्पति ने इस का उल्लेख किया है? । दूसरे प्रकार से पांच 
अवयवो की जो गणना भावसेन ने उद्धृत की है (परसि ११४) वह 
ज्यायसारटीका में प्राप्त होती है । 





- १. प्रमालक्ष्म इलो. ५९ | समानटिङ्गिनां कापि मुमुक्षूणांसविद्विषाण । 
 सन्देहापोदङद्‌बादो जल्पस्खन्यन्न संमतः || इलो. ६२ अत एवात्र नो युक्ताः स्थेया 
दण्डधरादयः | छलजात्वादयो दूरं निग्रहोऽपि न कश्चन | श्ये, ६३ वाद एव 
भवेज्जल्पः छटजात्वादवः परम्‌ । अनुष्रज्यन्ते यथायोगं स्थेयदण्डघरादयः ॥ 

२. न्यायवार्तिकतात्प्य टीका प्र. ५४ ननु यथा तन्तवः षस्य. समवावि- 
कारणं किं तथेवेते प्रतिज्ञादयों वाक्यस्य | नो खल गगनगुणा बर्णाः समवायिङकारणतां 
अतिपद्चन्त इत्यत आह | वाक्यैकदेशा इति अवयवा इति अवयवाः : न. पुवः 
समवायिकारणद् | 

३० ष्ठ ४२ तथा खपक्षसाधन परपक्षदूषणं साधनसमर्थने दूषणसमर्थन 
इब्ददोषवर्जनमिस्येतेः पंचमिरवयवैर्पपन्न: कार्यों येनाभिमतसिद्धिः स्यात्‌ । 
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-आगमम-(परि० १२३) म दडला ओम 
यहां आचार्य ने भागम के प्रणेता आप्त का जो लक्षण बतलाया है 
- वह सर्वज्ञ! और असर्वज्ञ दोनों में संभ है । यह बात परम्पत>संम्त मी है। 
` सिद्धसेन ने शाब्दं प्रमाण का वर्णन करते हुए दो छोक लिख कर इस 
` अमाण में:असर्वज्ञ के वाक्य ओर सर्वज्ञ के वाक्य दोनों का अन्तभौत्र सूचित 
किया है! । वात्स्यायन ने भप्त शाब्द के अर्थ में ऋषि, आर्य, म्टेच्छ तीनों 
` का अन्तभीव किया है*। देवसूरि ने आप्त के दो प्रकार बतछाये हैं- छोकिक 
-. तथा छोकोत्तररे । पिता इत्यादि छोकिक अप्त हैं तथा तीय लोकोत्तर 
आत हैं। 
ऐसा होने पर भी आगम प्रमाण के वर्णन में सर्वज्ञत्रगीत आगम की 
मुख्यता रहती है। इस के लिए प्रयुक्त दूसरा शब्द श्रुत है। यह शब्द भी 
- दो अर्थौ में प्रयुक्त होता है। सर्वसाधारण व्यक्तियों का मतिज्ञान पर आधारित 
ज्ञान श्रत-कहलाता है?.। तथा सबेज्ञों के केत्रछज्ञान पर आधारित उप 
को भी-श्रत कहते है । उप्रास्वाति ने अ्रत्नज्ञान के वर्णन में इन दोनों प्रकते 
- को. एकत्रित किया है -वे-श्वत को मिदं कते हैं क्रि्तु उस के म्य 
- के वर्णन में सर्वज्ञप्रणीत ज्ञान के प्रतिपादऊ अ्रन्थों की गगना करते है।। 
यहां आचार्य ने आग्रम ग्रन्थों की नामावद्ी में बारह अगप्रन्थों के 
अतिरिक्त अंगबाद्य ग्रन्थों के नाम भी. गिताये हैं । इनमें से अधिं ग्रन्थों 
-के संस्करण खेताम्बर परम्परा में प्रतिद्र हें । दिणन््र८ पएम्परा में इन के 
अध्ययन कौ. पस्म्परा टूठ गई है । र 





१. न्थाप।वतार टीका पृ, ४२। शब्दं च द्विषा भति छोकिक शाल्नजं 
चेति तत्रेदं द्वयोरपि साधारणं लक्षणं प्रतिपादितय्‌ ( इलोक, ८ ) . 
२. न्थायमाभ्य १-१-७। साक्षात्करणमथस्य आप्तिः तवा प्रवतत इव्यप्तः। 
` ऋष्यायेग्लेच्छानां समानं लक्षणम्‌ | 
३. प्रमाणनयतच्ालोक अ, ४ दू. ६-७। स चदेव लोकिको टोकोचरश्र। 
- लौकिको जनकादिः लोकोत्तरस्तु तीर्थकरादिः | | व 
४. नन्दीसूत्र (सू. २४ )। मइपुष्वं जेण -सुे, नःमई सुथपुन्विवा । 
५. तच्ार्थसूत्र १-२०। श्रतं मतिपूर द्वयनेकदवादञ्चमेदम्‌ः । - 


१४४ | + प्रमाप्रमेयवं ए 
7" ; 5 प्रमाप्रमेयम : 


संगनाह्य ग्रन्थों का वर्गीकरण नन्दीसूत्र ( सू - ४३ ) में” इस प्रकार 


मिलता है ~ अंगबाह्य के दो भाग हैं- आवश्यक तथां आवश्यकंब्यतिरिक्त। 
आंवश्यक के छह भाग हैं -सामायिक, चंतुविशतिस्तवं, बन्दना, प्रतिक्रमण, . 
कायोत्सगी. प्रत्याख्यान | आवश्यकब्य॑तिरिक्त के दो भाग हैं - कालिक और 
उत्कालिक । उतकाडिक के :बहुतसे भाग ई ~ दशवैकालिक, कल्पाकल्प 


चुल्लकल्प, महाकल्प, ओपपातिक, राजप्रश्नीय, जीवामिगम, प्रज्ञापना, नन्दी>. 


नुयोगद्वार इत्यादि कालिक के भी बहुतसे भाग हैँ - उत्तराघ्ययन 


व्यवहार, निशीय, ऋषिभाषित, जम्बूद्वीपप्रज्ञति, चनद्प्ज्ञति, द्वीपसागरप्ज्ति,. 
निस्यावली, इत्यादि । उपर्युक्त ग्रन्थों में से अधिकांश इस समय श्रेताम्बर 


परम्परा में प्रसिद्ध हैं । 


द्रव्यग्रमाण ( परि० १२५) 
यहाँ दरव्यप्रमाण के छह प्रकार बतेडाये हैं इस विषय का विस्तृत 


वर्णन अनुयोगद्वार सूत्र (सूत्र १३२) में प्रात होता है! | वहां दी हुई कुछ: 
तालिकाएं इस प्रकार हैं - धान्यमान की तालिकाः-२ असई = १ पसई;- 


२ पसई- १ सेइया; ४ सेदया = १ कुलछक; ४ कुछक = १ प्रस्य; 


४ प्रस्थ = १ आढक; ४ आढक = १ द्रोण; ६० आढक = १ जघन्यकुंभ;. 
८० आढक = १ मध्यम कुंभ; १०० आढ्क १ उत्तम कुंभ; ८०० 
आदढक = १ वाह । रस ८ तरल पदार्थ ) मान की तांढिकाः-१ मानी=२९९. 


पड = २ अमानी; १ अधैमानी = २ चतुमागिका; १ चतु्मीगिका = 
अष्टभागिका; १ अष्टभागिका = २ षोडशिका | 


उन्मान ( तौढने के बाटो.) की तालिका 


२ अर्धकषै = है कर्षः २ कर्षे = १ अधपल; २ अर्धपल = १ पठ: 


९०० पल = १ तुला; १० तुला = १ अधमार; २० तुख = है भार । .. 
प्रतिमान (छोटे बाटों ) की तालिकाः 


^ न 





; #; विभागनिष्फण्णे ( दव्वपमाणे ) प्रंचविद्दे पण्णत्ते, तं जदा, माणे 
उम्माणे, अवमाणे, गणिमे, पंडिमाणे । इत्यादि कक 
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तुरना ओर: समीक्षा १५४५. 


~ ~, ९ गुंजा = ४ काकिणी = ३ निष्पाव = है कर्ममाष; १२ कर्ममाष = . 
६ मंडल; १६ कर्ममाष = ई. सुवर्ण | । 

गणिमाप्रमाण की तालिका:--- एक, दस, सौ, हजार, दसहजार, सौः 
हजार, दस सौ हजार, को टि । 

अवमान के उदाहरणः-- हाथ, दण्ड, धनुष, युग, नाटिका, भक्ष; 
मूसल । 


क्षेत्र्रमाण तथा कालग्रमाण ( परि० १२६-१२७) 


क्षेत्रप्रमाण का यहां जो वर्णन. दिया है वह कुछ विस्तार से अनुयोग- 


द्वारसूत्र (सू. १३३) में पाया जातां है। वह तालिका इत प्रकार है - 


< उध्वैरेणु = १ त्रसरेणु, ८ त्रसरेणु = १ रंथरेणु, ८ रथरेणु = १ उत्तमभोग- - 
भूमिजकेश, ८ उत्तमभोगभमिजकेश = १ मध्यमभोगभमिजकेरा, ८ मध्यम- - 


भागभ्रूमिजकेदा = १ जघन्यभोगभमिजकेश्च, ८ जघन्यभोगममिजकेश = १ 
विदेहक्षेत्रजकेश, ८ विदेहक्षेत्रजकेश = १ भरत रेरावत क्षेत्रजकेशा, ८ भरत- 
एंरावत क्षेत्रजकेश = १ छिन्नाः, ८ .चिक्षा= २ यूका, ८ यका= १ यव,. 
< यव = १ अगुरु, ९ अगु पाद, २ पाद = १ वितस्ति, , 
२ वितस्ति = १ रत्नि, २ रत्नि = १ कुक्षि, २ कुक्षि = १ दण्ड (अथवा 
धनुष, युग, नालिका, मुसल या अक्ष), २००० दण्ड = ! गब्यूति,.. 
७ गव्यूति = १ योजन । 

गणितसारसंग्रह (अ. १, छो. २५-३१ ) में प्रायः यही तालिका 
है, अन्तर यह है कि उर्ध्वरेणु के लिए मणु, यकां के लिए तिछ या सर्षप, 
रत्नि के लिए हस्त तथा गव्यूति के लिए क्रोश शब्द का प्रयोग किया है + 
वहां विदेहक्षेत्रज केशमाप का उल्लेख नही है तथा कुक्षि का उल्लेख भी 


नही है। 


तिलोयपण्णत्ती (अ. १, गा. ९३-१३२) में भी यह तालिका प्राप्त ` 


होती है । 
काल्प्रमाण का वर्णन अनुयोगद्रारसूत्र (सू. १३४ ) में विस्तार सेः 
मिलता है । वहां की तालिका इस प्रकार है - असंख्यात समय = * आवलि, . 


संख्यात आवलि = १ उच्छवास, (इसी को निश्वास या प्राण कहते हैं ),, 


[वि क ` 


'» प्राण = १ स्तोक, ७ स्तोक = १ खव, ७७ ठव = १ तुदत, ३० मुहूर्त-- 
१ अहोरात्र, १९ अहोरात्र = १ पक्ष, २ पक्ष = १ मास, २ मास=१च्तु, 
३ ऋतु = { अयन, २ अयन = १ संवत्सर, ^ संवत्सर = १ युग, २० 
` युग = १ वर्षशत, १० वर्षात = १ वर्षसहस्र, 4 ०० वर्षसहस्र = १ वर्ष- 
शतसहख, ८४ वर्षशतसहख = १ पूर्वोग ( यहां से ऊपर प्रत्येक माप पूर्वमाप 
` के ८४ लक्ष गुणित बतलाया है, जिन के नाम हैं - पूर्व, त्रुटितांग, बुटित, 
` अटटांग, अटट, अववांग, अवव, हुहुअंग, हुहुअ; उत्पल ग, उत्प, पद्मांग, 
` पन्च, नलिनांग, निन, अच्छनिउरंग, अच्छनिउर, अयुतांग, अयुत, -प्रयुतांग, 
 प्रयुत, नमितांग, नमित, चूलिकांग, चूका, शीषैप्रहेलिकांग, शीप्रहेलिका)। 
` गणितसारसंग्रह (अ, १, छो. १२-३५) में काटप्रमाण की.गणना 
एक वषं की अवस्था तक बतलाई है । वह यहां आचार्यं द्वारा दी गई तालिका 
से मिलती है। 8 म्व 
तिलोयपण्णत्ती (अ. ४, गा. २१८९-२८६ ) मे मी काल्गगना की 
- रीति बतलाई है। ^ ^~ 
उपमान प्रमाण ( परि० १२८) 
४ अतिविस्तृत क्षेत्र और कार की गणना के लिए उपमाओं के द्वार 
पल्यापम, सागरापम आदि संज्ञाओं का प्रयोग करना जैन ग्रन्थों की विशेषता 
हं । इन्हीं संज्ञाओं को वहां उपमान प्रमाण कहा है ( न्यायदर्शन में वर्णित 
उपमान का इस से कोई संबन्ध नही है, उस. उपमान का समावेश पूर्वोक्त 
प्रत्यभिज्ञान परोक्ष प्रमाण में होता है यह ऊपर बताया है )। इस विषय का 
वर्णन कई ग्रन्थों मे मिक्ता है जिन में प्रमु हैं-अनुयोगद्वारसूत्र (स. १३८) 
तिलोयपण्णात्ति ( प्रथम अधिकार, इस का विवेचन जंबृदीवपण्णतीसंग्रह की 
-अरस्तावना में उपलब्ध है) तथा गोम्मटसार (कर्मकाण्ड ) की हिन्दी भूमिका। 
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अँड्रीनि चत्वारि 
अज्जीकृतं वस्तु 


अनज्ञाततच्वचेतोभिः ` ` 


अन्ञानो पौसितरन्ञानं 


अनुग्राह्यस्य शिष्थस्य : 


अनेकवाचके शब्दे 
अपक्षपातिनः प्राज्ञाः 
अपूज्या वत्र पूम्यन्ते 
अर्थापच्युपपत्ती 
असंकेताप्रसिद्धादि 
असमेनापि दप्तेन 
अचुयकत्वं राठता 
आंज्ञागाम्मीर्य 


आज्ञावान्‌ धार्मिकः : 


आदिरान्‌ वादयेद्‌ 
इति पञ्चापसारेण 
उक्ते हेतौ विपक्षेण 
उपचारेण वक्त्रा 
कुर्यात्‌ सदाग्रहं 
श्चमी स्वपरपक्षज्ञः 
गोष्ठयां सत्साधनैरेवः 
चित्राद्यदन्तराणीयं 
छलादयस्तदाभासाः 
छलादद्‌ मावने 
ज्ानन्नुभय रिद्धान्तो 
ज्ञातपत्रार्थकः 


(= ^ 
#लाकसूचा 
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ततेस्तेपि निरूप्यन्ते. ¦ ` 


तत्तनमतप्रसिद्धाङ्ख 


तथा चेदमिति प्रोक्ते : 


तद्द्वेतो दोषमुद्धान्य 
तस्मात्‌ समं जनैः 


तोच्तिकः प्रतिभः ` ` ` 


चीयन्ते वा पदानि 
दषटादैः श्रुतज्येष्ठे 
द्रुतं विलम्बितं 
नदीपूरोप्यघोदेरो 
नुःराजौ नापि 
नोर्थसम्बन्विनः 
नैवारोहेत्‌ तुलां 
वक्षपाताद्‌ वदेद्‌ 
पञ्चावयवान्‌ योग: 
पत्रा न विजानाति ` 
परप्रंधषप्रहितेन 

परार्थे तात्त्विकस्येव 
पित्रोश्च ब्राह्मणत्वेन 
प्रकृते हा स्ततोहंकारः 
प्रतिज्ञा तु कर्तव्या 
प्रतिवाद्यानुलोम्येन 
प्रसिद्धावयवं गढ 
प्रसिद्धाबयवे वाक्यं 
प्राकृतसंस्कृतमाग घ 
प्रातिमे नियतार्थे वा 
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